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 شكر وتقدیر
 � الحمد والشكر من قبل ومن �عد على نعمه التي لا تحصى ولا

 تعد، والصلاة والسلام

على معلم الامة و�اشف الغمة محمد صلى الله عل�ه وعلى آله 

هذا  وفقتنا لإتماملك الحمد �ا ر�ي أن . ح�ه وسلم تسل�ما �ثیراصو 

  العمل ال�حثي المتواضع.

رف الذي أش "ف�صل ز�ات"أتقدم �الشكر الجز�ل الى الاستاذ الفاضل 

التخرج هذه والذي وجدت معه �ل التسهیل والإعانة  على رسالة

 لإنجاز هذه المذ�رة.

مة أتقدم ال�ك أستاذي الفاضل �الشكر والامتنان على نصائحك الق�

ع�ك لنا، لقد �نت نعم المشرف ف�ارك الله في س وتوجیهاتك وتشج�عك

 وأثا�ك عنا خیر الجزاء والثواب.

 الذین میناولا �فوتنا أن نتقدم �الشكر والاحترام الى �ل أساتذتنا ومعل

صة لي وخالى مرحلة التعل�م العاإالتعل�م الابتدائي  رافقونا من مرحلة

 أساتذة قسم الفلسفة.

 الزملاء.و�ل من قدم لنا المساعدة من 

 .جزاكم الله عنا خیر الجزاء



 

 
 

 إھداء
 �سم الله الرحمن الرح�م

ُ الَّذِینَ آمَنُوا مِنكُمْ وَالَّذِی"   " دَرَجَاتٍ لْعِلْمَ اوا نَ أُوتُ یَرْفَعِ �َّ

 11المجادلة الآ�ة 

" ُ مْعَ لَ ا وَجَعَلَ  شَیْئً مُونَ أَخْرَجَكُم مِّن ُ�طُونِ أُمَّهَاتِكُمْ لاَ تَعْلَ َ��َّ  كُمُ السَّ

 78 �ةالآ النحل "لَعَلَّكُمْ تَشْكُرُونَ الأَْْ�صَارَ وَالأَْفْئِدَةَ وَ 

 لى روح أبي المعلم الامام الفق�ه عبد العز�ز الز�تونيإ

 أنفاسهالى أمي الغال�ة على قلبي أمدّ الله في إ

 لى روح أخي رحمك الله برحمته الواسعةإ

 لى الاهل والاقارب الى �ل رفقاء الدراسةإ

  لى الزوجة الغال�ة و�ل أبنائيإ

 لى �ل هؤلاءإ

 

 
 



 

 
 

 
 

 

                                  
          

 
 

مقدمــــــــــة
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 :مقدمة

الحدیث عن تار�خ الفلسفة عبر مراحل تطورها و�الرغم من اختلاف المدارس  إن

الفلاسفة في توجهاتهم منها  هؤلاءوقد اختلف  ومفكر�ها،الفلسف�ة وآراء فلاسفتها 

ن ا فنحوعلیه الفلسف�ة.�حاث والدراسات التار�خ�ة والعلم�ة وغیرها من الأالمیتافیز�ق�ة و 

 �صدد معالجة م�حث مهم في الفلسفة وهو م�حث نظر�ة المعرفة.

سعى وقد �انت المعرفة مند القدم من بین اهتمامات الانسان والتي من خلالها �    

 لم�ادئونعني هنا �التحدید الفلسفة الغر��ة والتي حاولت تحدید ماه�ة ا الحق�قة،لمعرفة 

سفة زت عل�ه الفلومن بین ما ر� ق�متها،هو مصدرها وأ�ضا المعرف�ة وماه�ة طب�عتها وما 

 ة.المعرفإلى الوسائل التي نعتمد علیها للوصول  لى المعرفة هو ماهيإالغر��ة للوصول 

ول حوقد �ان لفلاسفة ومفكر�ن الفلسفة الغر��ة �ل الفضل في الاهتمام وال�حث     

وقد  التجر�بي،و النزعة والاتجاه ذي ومن بینهم الفیلسوف الانجلیز  المعرفي،هدا الم�حث 

 ومنه �فتح لوك مجالا جدیدا المعرفة،السنة التي تأسست فیها نظر�ة  1690كانت سنة 

ة الوجود وطب�عو لل�حث الفلسفي نزع ف�ه ثوب الفلسفة التقلید�ة مثل ال�حث في قضا�ا 

 المعرفة وغیرها من المواض�ع الفلسف�ة.

 :أهم�ة الدراسة

ن في أن المعرفة تعدّ مشكلة أساس�ة لاقت اهتماما �بیرا م دراسةأهم�ة ال تتمثل

طرف فلاسفة العصر الحدیث، ومن أجل �لّ هدا أص�حت المعرفة غا�ة �لّ �احث ومنه 

 الوصول الى الحق�قة.
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ة لنظر�ة المعرف ةالإ�ست�مولوج�أما عن هدفي وغایتي من وراء �حثي حول الا�عاد 

�ة عن جون لوك هو محاولة فهم فلسفة جون لوك التجر�ب�ة وأ�ضا محاولة تقد�م نظرة نقد

 للمعرفة المبن�ة على العقل.

 إشكال�ة ال�حث:

ن كننا ألنظر�ة المعرفة عند لوك �م ةالإ�ست�مولوج�وعل�ه وانطلاقا من �حثنا للأ�عاد 

 الإشكال�ة التال�ة: نطرح 

 لنظر�ة المعرفة عند جون لوك؟ ةالإ�ست�مولوج��عاد ما هي الأ

 هذه الإشكال�ة تنطوي مجموعة من التساؤلات الفرع�ة نذ�رها:وتحت 

 وما هي الاسس التي تقوم علیها؟ المعرفة،ك�ف تتم عمل�ة   -

   والعقل؟لا �مكن أن �كون هناك تقارب معرفي بین التجر�ة أ  -

 أس�اب اخت�ار الموضوع:

 :أس�اب موضوع�ة وأخرى ذات�ة كاخت�اري لهذا الموضوع فهنالأما �النس�ة لأس�اب 

ز براإ ة: محاولتطرق لنظر�ة المعرفة عند لوك وهيمن الاس�اب التي دفعتني لل-1

 �ة.الفیلسوف التجر�بي في �حثه عن حق�قة المعرفة من زاو�ة التجر�ة الحس ذاهاسهامات 

نبها التار�خي النقدي لمیل نحو ال�حث في المواض�ع المعرف�ة وتقصي جاا -2

 .الإ�ست�مولوجي

 الجانب العلمي الإ�ست�مولوجي.فعال�ة الموضوع وامتداده إلى  -3
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 خطة ال�حث:

الغا�ة منها معالجة موضوع�ة لموضوع �حثنا ومحاولة  الات�ة،وقد وضعنا الخطة 

حیث قمنا بتقس�م �حثنا الى فصلین وخاتمة. �ل فصل  المطروحة،الاجا�ة عن الاسئلة 

 یندرج تحته ثلاث م�احث

رفة لنظر�ة المع ةالإ�ست�مولوج�الارهاصات (البدا�ات)  عنوان:�حمل  ولالفصل الأ 

 . في العصر الحدیث

وقد تطرقت ف�ه (الم�حث الاول) طب�عة الافكار خاصة عند د�كارت والتي �قول 

ى عرفة علتناولت ف�ه أفكار دافید هیوم والتي یبني الم الثاني:والم�حث  الفطر�ة،�الأفكار 

 فقد �ان نقدي �امت�از من قبل جون لوك :أما الم�حث الثالث والحواس،أساس التجر�ة 

 الذي رفض الافكار الفطر�ة.

المعرفة عمد جون لوك طب�عة  عنوان:تحت  الفصل الثانيلى إوننتقل �عدها 

 أصل وتكو�ن �عنوان:الاول  م�احث،ه أ�ضا ثلاث تناولنا ف� ة�ست�مولوج�الإوأ�عادها 

ر فكان لض�ط مفهوم المعرفة وذ� الثاني:أما الم�حث  الافكار وأنواعها عند جون لوك.

 رفي.لنسق لوك المع ةالإ�ست�مولوج�الا�عاد  الثالث:وأخیرا الم�حث   أنواعها وحدودها.

 صعو�ات ال�حث:

لا  سبیل المثال منها علىأذ�ر  هذا،وقد واجهتني �عض الصعو�ات خلال �حثي 

وضیق وجود مادة معرف�ة �بیرة صعب علینا ض�طها والتحكم فیها وانتقاؤها، الحصر 

 وما توف�قي الا �ا� العلي العظ�م وهو من وراء القصد. الوقت،
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 الفصل الأول

 
الارھاصات الإبستیمولوجیة لنظریة 

 المعرفة في العصر الحدیث
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ر الارهاصات الإ�ست�مولوج�ة لنظر�ة المعرفة في العص الفصل الأول:

 .الحدیث

 :تمهید

تار�خ  الفلسفي، و�عودتعد نظر�ة المعرفة من الم�احث ذات الأهم�ة في الفكر 

 القد�مة.ظهورها مع بدا�ة الفلسفة الیونان�ة 

لسفة مع ظهور الف و�النفس، لاكنوقد ارت�طت نظر�ة المعرفة �المیتافیز�قا و�المنطق 

الحدیثة ظهرت �م�حث فلسفي متخصص ومستقل وأص�حت محور أساسي للفلسفة منذ 

 القرن السا�ع عشر.

 ومع بدا�ة ظهور المذهب العقلي الذي تزعمه الفیلسوف الفرنسي روني د�كارت فقد

ة أولى اهتماما لنظر�ة المعرفة واعتبر أن العقل هو المصدر الوحید والأساسي للمعرف

 �ه.ل�ه اعتبرت نظر�ة المعرفة الفطر�ة جزء من المذهب العقلي وارت�طت وع

 الآتي: التساؤلوعلى هذا الأساس نطرح 

 ك�ف یرى المذهب العقلي أصل ومصدر المعرفة؟
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 طب�عة المعرفة عند د�كارت الأول:الم�حث 

یلقب �أبو الفلسفة الحدیثة " روني د�كارت " هو من أبرز الفلاسفة العقلیین الذین 

أسسوا المذهب العقلي ، حیث �قر �أن العقل هو مصدر المعرفة الانسان�ة على اعت�ار 

العقل ملكة واحدة مشتر�ة بین الناس جم�عا ،�قول د�كارت :" العقل هو أعدل الاش�اء 

فرد �عتقد أنه قد أوتي منه الكفا�ة حتى الذین �صعب ارضائهم توزعا  بین الناس لان �ل 

 . 1منه " ااخر ل�س عادتهم أن یرغبوا في أكثر مما أصابو  ءشي�أي 

نّ أ�معنى أنّ النّاس جم�عا متساوون فكل انسان له عقل یتمیز �ه و�عتقد د�كارت  

ول جم�ع ال�شر �ق العقل هو من�ع ومصدر المعرفة الانسان�ة ، فالعقل ملكة مشتر�ة بین

ا أ�ضا " لكن ما �ان غرضنا الان مقصورا الى الانصراف الى ال�حث عن الحق�قة فبوسعن

ل : أن نشك أولا �عدد الاش�اء التي وقعت تحت حواسنا أو التي تخیلناها اطلاقا فنتساء

 هل فیها ما هو موجود حقا في العالم وذلك لان التجر�ة قد دلتنا على أن حواسنا قد

نا في مواطن �ثیرة و أنه �مكن من قلة الت�صر أن نطمئن �ل الاطمئنان الى من خدعت

 خدعونا ولو لمرة واحدة " و�قول أ�ضا :

" �لّ ما تلقیته حتّى الیوم و امنت �أنه أصدق الاش�اء و أوثقها قد اكتسبته من 

الحواس أو بواسطة الحواس غیر أني جر�ت هذه الحواس في �عض الاح�ان فوجدتها 

 . 2داعة ومن الحكمة أن لا نطمئن لها"خ

                                                           
 . 03، ص  1991د ط ،  للنشر،موفم  صلی�ا،ترجمة جمیل  الطر�قة،مقالة  د�كارت، 1
ص  ،1969 ،1ط  القاهرة، مصر�ة،مكت�ة الانجلو  أمین،ترجمة عثمان  الاولى،تأملات في الفلسفة  د�كارت،رن�ه  2

73 . 
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نفهم من �ل هذا أن د�كارت انتقل من معرفة الحواس الى معرفة العقل ومعرفة  

ة لقاعدالعقل هي التي تبین مدى �قین المعرفة والأفكار انطلاقا من البداهة التي تعتبر ا

 الاولى والأساس�ة في المنهج الد�كارتي و�واسطته نصل الى ال�قین.

" أنا لا أتلقى على الاطلاق شیئا على أنه حقا ما لم أتبین �البداهة  د�كارت: �قول

أنه �ذلك أي أعني تجنب التعجل والتثبت �الأحكام السا�قة و أنا لا أدخل في أحكامي إلا 

 1ما �مثل لعقلي في وضوح وتمیز لا �كون لدى معها أي مجال لوضعه موضع الشك "

 البداهة عنده هو العلم الرّ�اضي (الر�اض�ات).ف د�كارت یؤ�د أنّ  فد�كارت

" ولمّا رأیت من الذین �حثوا من قبل عن الحق�قة في العلوم لم  أ�ضا:و�قول  

 �ستطع أحد غیر الر�اضیین أن یهتدي الى �عض البراهین أي الى �عض الحجج ال�قین�ة 

ساس المعرفة یؤ�د من قوله هذا أن البراهین الر�اض�ة هي أ ت". فد�كار والبدیه�ة 

  الصح�حة لأنها تعتمد على العقل.

فالحق�قة والبداهة حسب د�كارت تتصف �خاصتین هما الوضوح والتمیز وفي هذا 

الس�اق �قول :" بل ان النّاس من لم یدر�وا في ح�اتهم �لّها شیئا �ما ین�غي أن یدر�وا 

،فالوضوح   2عا "حكما �قین�ا صح�حا ، لان المعرفة لا بدّ أن تكون واضحة متمیزة م

  �عني التعبیر عن فكرة واضحة بذاتها لا تحتاج الى أيّ تفسیر ولا مجال فیها الى الشك.

ـزة هـي الفكـرة التـي لا یلتـ�س معهـا فـي الـذهن مـع معنـى الفكـرة یأمـا الفكـرة المم

 أنرها من الأفكار فعند قـولي أنـا أحـب  ین غینها و�یز بیم��قى الذهن یالأخـرى نما 
                                                           

 .22ص  سابق،مرجع  تأملات في الفلسفة الأولى، د�كارت،رن�ه  1
 .2، ص  1993د ط ،  القاهرة، والتوز�ع،دار الثقافة للنشر  أمین،ترجمة عثمان  الفلسفة،م�ادئ  د�كارت،ر�ن�ه  2
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كـار ن الأفینهـا و�ـیـزة بیـة الواضـحة المتمیهیـدخل  فـي نطـاق الأفكـار البدیـل أنـه یأتخ

�مكــن أن أقــوم بهــذه الأفعــال دون أن أكــون معتقــدا بوجــودي الأخـرى علـى أسـاس أنـه لا

 .  1ث المعنىینها من حیب ز القائمــةیالحســي ومــدرك للتمــا

 حة�طة الصح�را أن فكرة البداهة هي مجموعة الأفكار ال�سیوما نستنتجه أخ

لاث طة ثـ�فكرتنـا عـن المثلـث فكـل واحـد منـا یـرى بـأن المثلـث محـدود بواسـ لواضحةوا

اج هي أفكار بدیه�ة لا تحتأو فكرة الكل أكبر من الجزء ف 2=1+1 عنخطـوط أو فكرتنـا 

ییز ط�ع التملة التي نستیفالبداهة هي الوس و�قینها،لإث�ات صحتها الى تبر�ر أو توض�ح 

 بها بین الافكار.

نظرنـا  ـر فـإذایهـا وعـي وتفكیكـارت أن الـنفس هـي جـوهر �فكـر �ـل مـا ف�لقـد أثبـت د

لــى ثلاثــة أنــواع االــنفس أفكار قســم �ــدنا أنــه كــارت وج�التأمــل الثالــث مــن تــأملات د 2فـي

ل د�كارت :" أفكاري على أقسام فمنها أفكار خالصة أي تصورات للأش�اء لا غیر قــو �

مثل فكرة الغول و الانسان �الله ومنها ما �صنف الذهن �فعل شیئا الى مجرد تمثل 

وقد صنعته لنفسي و�فكرة الموضوع ، فهناك ما هو مفطور في نفسي �فكرة الوجود 

 .  3الحیوان ومنها ما هو عارض �الشمس "

 الاخرى؟فما هي الافكار التي یولیها د�كارت الاولو�ة عن 

 
                                                           

 .106، ص  1986 ،2ط  لبنان، بیروت، الطل�عة،، فلسفة د�كارت ومنهجه، دار مهدي فضل الله 1
ابراه�م مصطفى ابراه�م، الفلسفة الحدیثة من د�كارت الى هیوم، دار الوفاء لدینا الط�اعة والنشر، الاسكندر�ة،  2

 .91دط،د،ت، ص 
 .121ص  مرجع سابق، مقالة الطر�قة، د�كارت،ر�ن�ه  3
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 الخارج�ة:الافكار الاتفاق�ة أو  -1

و�قصد بها الافكار الحس�ة أو ما ینط�ع في عقولنا حیث یدرك الاش�اء الماد�ة 

اللون والطعم و الرائحة والتذوق ، واعتقد د�كارت  الخارج�ة �الحواس الخمس ومن أمثلتها

أن النوع من الافكار لا ق�مة له في بناء صرح معرفي دقیق وموضوعي لان مصدرها 

الخبرة الحس�ة والحواس �ما رأینا خادعة ومضللة و لا تصلح وسیلة  لمعرفة دق�قة 

 .   1رجي�الإضافة الى أن �قین المعرفة �ص�ح مرهون �الوجود والعالم الخا

الم وهي الافكار التي �ستقیها الانسان من الاش�اء أو الموجودات عند اتصاله �الع

الخارجي عن طر�ق الحواس الخمس �أفكار اللون مثلا والحجم والشكل التي ینط�ع في 

عند  وهذه الافكار لا ق�مة لها من حیث المعرفة المادي،أذهاننا عند احتكاكنا �العالم 

س فالحوا الحس�ة،فهي نا�عة من التجر�ة  للأش�اء،تمثل معرفة صح�حة  د�كارت لأنها لا

 خداعة ولا �مكن الاعتماد علیها في �ماء معرفة �قین�ة.

 

 

 

 

 

                                                           
 . 92 – 91ص  سابق،مرجع  ابراه�م،ابراه�م مصطفى  1
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 ـ الافكار المصطنعة أو الخ�ال�ة:2

و�قصد بها تلك الافكار التي تصل الیها �فعل المخیلة و�كونها الخ�ال على أساس  

رها و�عتمد على خ�ال الانسان وقدرته على ا�جاد أفكار لا الافكار الخارج�ة السا�قة ذ�

یوجد لها في الواقع رغم أن عناصرها مجدة في الواقع ... نأخذ على سبیل المثال ، تخیل 

فهاته الافكار ینتجها  1فكرة حصان مجنح �طیر وصورة حیوان نصف انسان ونصف فرس

التر�یب والجمع بین أعضائها  الخ�ال على أساس الافكار الخارج�ة السا�قة عن طر�ق

وأجزائها والأفكار التي نصل الیها عن طر�ق الخ�ال ، هي أفكار لا وجود لها في الواقع 

مثلا عندما نتخیل وجود حصان مجنح و�طیر فإذا تمعنا نجد أن هناك حصان وهناك 

فكرة  أجنحة أ�ضا في الواقع وهناك وجود للطیران لكن هذا جزانا الفكرة الى عناصر وأما

 وجود حصان مجنح و�طیر فهذه خ�ال�ة لا وجود لها في الواقع.

 هذه هي الافكار التي تمر�ز علیها الفلسفة الد�كارت�ة وتعتبر المن�ع الاساسي

ثل موهي الافكار التي نتعرف علیها �مجرد النظر في طب�عتها  العقل،للتصورات تنشأ في 

 أفكارنا في الوجود

والامتداد وعن الله أولا  وأخیرا وهذا النوع من الافكار هو أساس والنفس والحق�قة 

 .  2المعرفة الموضوع�ة الدق�قة

 

 
                                                           

 . 92ص  مرجع سابق، هیوم،الفلسفة الحدیثة من د�كارت الى  ابراه�م،ابراه�م مصطفى  1
  .92المرجع نفسه، ص  2
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 ـ الافكار الفطر�ة:3  

س�ة للملاحظة والتجر�ة الح ولا شأنهي الافكار التي لا دخل للخ�ال في ح�اكتها   

ي شك في في صنعها فهي أفكار بدیه�ة یؤمن بها �ل انسان عاقل لأنها لا تثیر أ

صحتها لأنها تتصف �الوضوح المطلق مثل فكرة الكوجیتو والكل أكبر من الجزء و�مكن 

التعرف علیها �مجرد النظر في طب�عتها فهي موجودة مهما �ان وجود موضوعات خارج�ة 

لافكار فالفكرة الواضحة عند د�كارت هي الفكرة الوحیدة من بین ا وجودها،أو عدم  تقابلها

ى ات مدالثلاثة التي تتمیز �الوضوح والتمیز والدقة وهي لا تحتاج للأدلة والبراهین لإث�

 صحتها �فكرة الله.

ان فكرة الله هي الفكرة الفطر�ة الوحیدة التي توضح لنا مدى أهم�ة هذا النوع من  

بناء التصورات �ونها الفكرة البدیه�ة الواضحة والمتمیزة والتي علتنا  الافكار ودورها في

وعلة جم�ع الافكار ، �قول د�كارت :" ان من عرف شیئا أكمل من ذاته لم یهب الوجود 

لذاته ، اذ أنه لو �ان تستط�ع ذلك لكان یهب ذاته �ل �مال وصل ، الى علمه و�ترتب 

 ىعلجود ، الا معتمدا على الموجود الحائز �الفعل  على ذلك أنه لا �ستط�ع ال�قاء في الو 

 . 1الكمالات هو الله ـع هـذهیجم

ومصــدر �ــل الأفكــار فــا�  هــو علــة �ــل الموجــودات كــارت�فــا� هنــا حســب د

 ـة�الفطر  فالأفكار ،الإنسان�ةوهي أساس المعرفة الفطر�ة  �الأفكار مزوداان الإنس خلــق�

اذن فا� هو المن�ع ومصدر �ل أفكارنا  علیها،فینا منذ الولادة فنحن مفطرون  اللهأوجـدها 

 الفطر�ة وهو لا �مكن أن �ضلنا.

                                                           
 .66ص  مرجع سابق، الفلسفة،م�ادئ  د�كارت،ر�ن�ه  1
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�قول د�كارت :" ولقد �ان النور الفطري ، انه ین�غي أن �كون في العلة الفاعلة 

یؤ�د د�كارت أن وفي هذا القول   1التامة من الوجود قدر ما في معلولها على أقل تقدیر"

الله هو من�ع �ل أفكارنا ومعارفنا وهو علة �ل الموجودات فالإنسان یولد مزودا �أفكار 

 فطر�ة والأفكار هي أساس �ل معرفة انسان�ة.

فمفتاح المعرفة العقل�ة الخالصة هو نور الطب�عة والقدرة الفطر�ة التي غرسها الله  

ار الواضحة والمتمیزة لا علاقة لها ب في عقلنا للوصول الى الحق�قة بواسطة الافك

ادراكات الحواس هي نوع من الادراكات العقل�ة الخالصة التي تتمتع بها حیث نتأمل 

 . 2قضا�ا الر�اض�ات الاول�ة والبدیه�ة

هذا �عني أن أساس �ل معرفة �قوم على الافكار الفطر�ة الموجودة داخل الذهن 

 بواسطة الافكار الواضحة والمتمیزة ولا دخلالتي نصل من خلالها الى الحق�قة وذلك 

 للإدراكات الحس�ة في ذلك.

 

 

 

 

                                                           
 . 198ص  مرجع سابق، الاولى،تأملات في الفلسفة  د�كارت،ر�ن�ه  1
، 1977، 1بنا�ة المح�ة ط المنش�ة،حلب  الحضري،مر�ز الانماء  الهاشمي،(تر) محمود العقلان�ة، جون �وتنغهام،  2

 .84 ص
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 طب�عة المعرفة عند دافید هیوم الثاني:الم�حث 

�إمكاننا اذن أن نقسم ادراكات الذهن جم�عها الى صنفین أو نوعین یتمیزان 

التي من نوع �اختلاف درجة القوة والحیو�ة التي من أقل قوة و أقل حیو�ة تسمى أفكارا أما 

اخر فتفتقر الى اسم في اللغة الانجلیز�ة وفي معظم اللغات الاخرى وأعتقد أن الامر �ذلك 

لان تسمیتها أو ضمها تحت لفظ عام لا یلزم إلا لأغراض فلسف�ة ، فلنأخذ حر�تنا اذن 

فهیوم  �قسم هذه المدر�ات الى قسمین : هما الاثار الحس�ة   1ولنسمها انط�اعات

و�لاهما في نظره من نوع واحد و�ل الفرق بینهما هو في درجة القوة التي یؤثر والأفكار 

فهو �فرق بین ما هو انط�اع وما هو فكرة �قول : " ان جم�ع   2بها �ل منهما في العقل

الادراكات العقل�ة تنقسم الى قسمین متمیز�ن هما الانط�اع والأفكار " تقوم بینهما علاقات 

 .  3الشدة أو الحیو�ة الفرق بینهما �كمن في

 أعني اذن بلفظ انط�اع �ل ما هو أكثر ح�اة في ادراكاتنا حیث نسمع ونرى ونلمس

 ي ومحب ونكره ونرغب ونر�د وتتمیز الانط�اعات من الافكار التي هي ما هو أقل ح�اة ف

ادراكاتنا من �ل مرجع�ة و�ل سلطة �شر�ة وحسب بل لا تحتو�ه حتى حدود 

فالآثار الحس�ة هي المرجع الاقوى في العقل أثرا و أوضح ظهورا أما  4الطب�عة والواقع

                                                           
 . 38،ص 2008،  1لبنان ، ط بیروت ، الفارابي،م�حث في الفاهمة ال�شر�ة، ترجمة موسى وه�ة، دار  هیوم،دافید  1
ـ  234قصة الفلسفة الحدیثة ، مط�عة لجنة التأل�ف والترجمة والنشر، د ط ،د ت ، ص ص  محمود،ز�ي نجیب  2

235. 
 . 52دافید هیوم ، مرجع سابق ، ص  3
 .39 – 38دافید هیوم ، مرجع سابق ، ص ص  4
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الافكار فهي ع�ارة عن اثار حس�ة تقادم عهدها فوهنت قوتها ضعفت صورها ، وما دام 

 الامر �ذلك فلا �مكن أن تنشأ في العقول أفكار إلا اذا س�قتها اقار حس�ة.

 فهذا ه صحة الافكار وحق�قتهااذن فالآثار الحس�ة هي المرجع الاخیر الذي نق�س �

 �مكن �عني أن الانط�اعات أو الاثار الحس�ة أسبق من الافكار داخل الذهن ، فالأفكار لا

 أن تتكون وتنشأ إلا اذا س�قتها الاثار الحس�ة في ذلك.

�قول هیوم :" انه اذا قام الدلیل على الاثار الحس�ة تسبق الافكار وعلى استحالة 

هذه �غیر تلك فقد أجیب على مشكلة الاراء الفطر�ة التي �ثر حولها الجدل والنزاع اذا ما 

دامت الافكار تت�ع اثار الحواس وهذه الاثار الحس�ة لا تكون الا في تجارب الح�اة اذن 

 .  1فطور علیها العقل منذ ولادته على الاطلاق "فل�س ثمة أفكار م

لات فالآثار الحس�ة هي الظواهر الوجدان�ة ال�ارزة القو�ة أي الاحساسات والانفعا

الالم أما العقل وهو مثل انفعالات الحواس الظاهرة واللذة و  م�اشرة،والعواطف �ما تمثل 

أما  والخوف،والنفور والرجاء  لوالألم �المیوانفعالات التفكیر التي تحدث �نت�جة للذة 

 ت �ان اإذالافكار هي صور الاثار الحس�ة ونسخ �اهتة واهنة ولا تكون للفكرة أ�ة ق�مة إلا 

صور لأثر حسي أو لمجموعة من الاثار الحس�ة فاذا لم تكن الفكرة مر��ة على هذا 

 .  2النحو فإنها تكون غیر حق�ق�ة و مر��ة تر�ی�ا صناع�ا

فكار الذاكرة والخ�ال ان الاولى أنصع و أقوى من الثان�ة لأنها صور ثم �فرق بین أ

م�اشرة لمدر�اتنا ، اذن الذاكرة تحتفظ  �الصور الاصل�ة التي أدر�نا علیها الاش�اء ، وأما 
                                                           

 .  523 صمرجع سابق،  الحدیثة،قصة الفلسفة  محمود،ز�ي نجیب  1
 .327ص مرجع سابق،  هیوم،الفلسفة الحد�قة من د�كارت الى  ابراه�م،ابراه�م مصطفى  2
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الخ�ال فهو یتناول هذه الصور الفكر�ة �التغییر والتحر�ر و�ع�ارة أخرى ، أن الذاكرة تقف 

لخ�ال فلا �قید نفسه بذلك و�هذا �قع في �ثیر من الاخطاء عند حدود التجر�ة أما ا

 .  1و�ختلف �ثیرا من الدعاوي التي لا �مكن البرهنة علیها

 فالذاكرة هي الاصل والخ�ال هو الفرع �معنى أن الذاكرة تحتفظ �الصور الاصل�ة

خطاء الاأما الخ�ال فهو یتناول هذه الصورة �طر�قة مغایرة ومختلفة و�قع في  لمدر�اتنا،

 و�ختلق أش�اء لا �مكن اث�اتها.

ینظر هیوم الى أفكاره فیراها دائمة الاتصال والانفصال �عضها مع �عض وقوة 

الخ�ال هي التي تقوم بر�ط هذه الفكرة بهذه أو تلك و�ستحیل أن تكون المصادقة وحدها 

لا بد أن �كون  الذهن بلهي التي تعمل على ر�ط أشتات للأفكار المفككة التي تصل الى 

هناك أساس لر�ط الأفكار وقاعدة تتصل �مقتضاها فكرة �فكرة أخرى ، و�قول هیوم أن 

هي قوانین أولو�ة للذهن تعمل ف�ه دون تدخل  2" أسس ثلاثةلذلك  التداعي بین الافكار

منه وتقتصر وظ�فة الذهن على مجرد قبول الانفعالات فتحصل منها المعاني حصولا ال�ا 

فدافید هیوم �قر �أن هناك مبدأ للاقتران بین أفكار الذهن مصادقة  3نون التداعي�موجب قا

فهي في ظهورها للذاكرة والمخیلة تتداخل �عضها في �عض بدرجة معینة من الترتیب 

 والانضمام .

ن هناك ثلاثة م�ادئ للاقتران بین الافكار هي التشا�ه والتجاور في الزمان أ 

 والمكان والسبب والاثر:
                                                           

 .236 -235ص ص  سابق،مرجع  محمود،ز�ي نجیب  1
 .236، ص مرجع سابق الحدیثة،قصة الفلسفة  محمود،ز�ي نجیب  2
 .204، ص  4، ج 1996د ط ،  السو�س، الجامع�ة،دار المعرفة  الفلسفي،تار�خ الفكر  ر�ان،محمد علي أبو  3
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 حة تذهب �أفكارنا طب�ع�ات الى الاصل.التشا�ه: فاللو     -

لتجاور في الزمان والمكان: وذ�ر المنزل في المبنى یؤدي طب�ع�ا الى ا    -

 التحري عن المنازل الاخرى أو الكلام علیها.

السبب أو الاثر: اذا ما فكرنا في الجرح نكاد لا نستط�ع الامتناع عن التفكیر    -

 . 1ي یل�هفي الامر الذ

فالتشا�ه هو أساس �ل العلوم التي ترتكز على البداهة  أو على البرهان �الحساب 

والجبر والر�اض�ات �صفة عامة لان قضا�ا الر�اض�ات یدر�ها العقل �مجرد الفكر دون 

أن �عتمد في ذلك على ما هو موجود في زمان أو مكان ، أما العلاقة الزمن�ة و المكان�ة 

ها العلوم الطب�ع�ة وعلى السبب�ة هي أهم الروا�ط الثلاث انتشارا وأشدها فتقوم على أساس

اتصالا �الح�اة العاد�ة فكل ما �قع من حوادث بین الاش�اء انما �حدث وفقا لقاعدة 

 . 2السبب�ة

 

 

 

 

 
                                                           

 .46ص  ال�شر�ة، مرجع سابق،م�حث في الفاهمة  هیوم،دافید  1
 .237- 236، ص ص ، مرجع سابققصة الفلسفة الحدیثة  محمود،ز�ي نجیب  2



 

19 
  
 

 

 

 

 : نقد جون لوك ورفضه للأفكار الفطر�ةالم�حث الثالث

م) 1704-1632الفیلسوف جون لوك (في نها�ة القرن السا�ع عشر میلادي أفصح 

في  1690نظر�ة الافكار الفطر�ة لأدق التفحص و�تا�ه المقال المتعلق �الفهم ال�شري 

 . 1ال�حث في أصل المعرفة ال�شر�ة و�قینها ومداها

ففي الم�حث الاول �شیر بوضوح الى مقصده أن الفطر�ة وهي مذهب للحكم 

مسبق لما �ان انتقد المذهب �حد ذاته ولكن �فاه ولو �ان قراره براءة من الحكم ال المسبب

أن یبین أن النّاس �مكنهم تحصیل جم�ع المعارف التي �حوزتهم �مجرد استخدامهم 

قدراتهم الطب�ع�ة بدون معونة ، أي انط�اع فطري وأنهم �ستط�عون البلوغ الى ال�قین التام 

لمعاني أو الم�ادئ �صدد عدد من الاش�اء بدون أن تكون بهم حاجة الى أي تلك ا

 . 2الفطر�ة

ل �معنى أن لوك �عتقد أن الافكار الفطر�ة هي مجرد أحكام مس�قة وأنه �مكن تحصی

المعرفة دون اللجوء أو الاعتماد على أي أفكار فطر�ة و�مكن الوصول الى ال�قین 

 ) من دون مساعدة من هاته الافكار.ة(المعرفة ال�قین�

  

فطرة في الصفحات الاولى من المقال : " انه و�بدي لوك هجومه على مذهب ال

لرأي راسخ بین �عض الناس توجد في الفهم �عض الم�ادئ الفطر�ة و�عض الافكار الأول�ة 
                                                           

 .84، ارجع سابق، ص جون �وتنغهام 1
 4ج، 1993، 2طبیروت  والنشر،(تر) جورج طراب�شي، دار الطل�عة للط�اعة ، 17ا�میلي برل�ه، تار�خ الفلسفة القرن  2

 .331،ص
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وأن الحروف انجاز التعبیر مطبوعة في ذهن الانسان والتي تتلقاه الروح في صم�م 

المتحیز�ن ب�طلان هذه  كینونتها الاولى و تولد معها ، وس�كون �اف�ا لكي أقنع القراء غیر

الفرض�ة و��ف أن للناس �مكن أن �صلوا الى �ل المعرفة التي لدیها من دون مساعدة 

 .  1أي من الانط�اعات الفطر�ة

فدعاة الفطر�ة الحجة التي �ستخدمونها هي الحجة " القبول الكلي " فهناك م�ادئ 

�أن القبول الكلي لا یثبت أساس�ة معینة �قبل �ل ال�شر أنها حق�قة ، ولكن لوك �عترض 

فان قض�ة مثل : الاب�ض ل�س الاسود �جب  2شیئا ، فإذا �ان القبول الكلي علامة الفطرة

أن تعد فطر�ة ، ومع ذلك لا �مكن أن تكون أي قض�ة فطر�ة ما لم تكن الافكار عنها 

فطر�ة وس�كون من السخف القول �أن أفكارنا عن الاب�ض والأسود فطر�ة طالما من 

 واضح اننا نحصل علیها من رؤ�تنا للأش�اء ال

 . 4،فهو ینكر أن �كون من معلوماتنا مفطورا فینا �الوراثة 3الب�ضاء والسوداء

 فأصحاب النظر�ة الفطر�ة یتخذون دلیلین لتأكید النظر�ة التي یذهبون الیها:

 استثناء.أولا: أنها اراء مسلم بها عند جم�ع الناس �غیر  

 .5ثان�ا: أن العقل ال�شري یدر�ها �مجرد وع�ه و�قظته 

                                                           
 . 84جون �وتنغهام ، مرجع سابق ، ص  1

2 jhon locke,AnEssay concerning Homan understanding, the pennsybanina state 
university,1690,65. 

 .85، ص ، مرجع سابقجون �وتنغهام العقلان�ة، 3
 .203ص  مرجع سابق، قصة الفلسفة الحدیثة، محمود،ز�ي نجیب  4
 .206- 205ص  نفسه،المرجع  5



 

21 
  
 

 

 

 

فكار هذا �عني أن دعاة النظر�ة الغر�ز�ة �قولون �فطر�ة الافكار بدلیل أن هناك أ 

معینة تكون عامة عند جم�ع الناس ومسلم بها على أنها صح�حة وحق�ق�ة فلوك مثلا: 

 الاب�ض،الفطرة �الذات ( �عترض على أن تكون فكرة الاب�ض ل�س أسود فطر�ة لان هاته

 .الاسود) نصل الیها من خلال رؤ�تنا للأش�اء فلوك ینكر وجود أي أفكار لدینا فطر�ة

ل�س �ما یزعمون مسلما بها من  الآراءفیرد جون لوك على الدلیل الاول �أن هذه   

 ،وأن هاته الافكار لا یوجد حولها 1الناس �لهم بدلیل أن الق�ائل المتوحشة لا تعلمها

 ءالاجتماع والاتفاق فالأطفال لا �عتقدون فیها فالطفل �مكن أن �قبل �سهولة وجود الشي

واحد متساو�ان  ء�ما أنه لا �عرف أن المتساو�ان لشي وعدم وجوده في نفس الوقت.

 . 2�النس�ة ل�عضهم

فإذا �انت هناك أفكار فطر�ة مطبوعة في النفس الانسان�ة ف�جب أن �عرفها 

ل لا �مكن أن �عرف مثل هذه الافكار الا �التعلم فهذا �عني أنه في حالة الاطفال، فالطف

 . 3الخبرة والى البرهنة على وجودها

ناك فه واحدة،فان القول �أن ال�شر�ة �لها مجتمعة ومتفقة على وجود أفكار فطر�ة   

شعوب لا تعتقد في وجود هذه الافكار في الاصل �حكم اختلاف أجناسها وعقائدها 

لا اوم�ادئها ، ف�ماذا نفسر جهل الاطفال لها ، فالطفل لا �مكن أن �عرف هذه الافكار 

 �عد مرور مدة ل�كتسبها �الخبرة.

                                                           
 .2025ص مرجع سابق، قصة الفلسفة الحدیثة، محمود،ز�ي نجیب  1 1

2 jhon lock, ibid,01, p64.  
3 . ibid, p63. 
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و�رد لوك على الدلیل الثاني �أن العقل لا �ستط�ع ادراك تلك الاراء �مجرد �قظته 

�عض في السنین الاولى من العمر بدلیل أن الاطفال تجهلها جهلا تاما ، مثلا : 

و إلا �كون في وقت واحد فهذه القض�ة التي یدعون  ءالبدیه�ات �استحالة أن �كون الشي

دعاة الاراء الفطر�ة أنها موروثة فینا ل�ست مكتس�ة ، فهذه القضا�ا ل�ست فطر�ة بل 

 . 1مكتس�ة �التجر�ة بل و�التجر�ة الطو�لة

أضف الى ذلك أن حتى فكرة الله نفسها فهناك من الناس من �جهلها جهلا تاما 

تختلف في تصو�ره  أراءهمالشعوب التي تعترف بوجود الله لا تتفق �لها على اله واحد بل 

الكلي على القضا�ا محض خرافة "لان  ن مثـل هـذا الاتفـاقأ فقـد لاحـظ لـوك 2أشد اختلاف

"  هناك جان�ا �بیرا من ال�شر لم �سمعوا بها" وعقب على ذلك �طر�قة أقرب الى السخر�ة

أن یوجد و  ءان مثل هذا النوع من القضا�ا العامة �قولنا مثلا : من المحال لنفس الشي

ألا یوجد نادرا ما جاء ذ�رها في أكواخ الهنود " و�قول :" أولا أن هذا الامر زائف تجر�ب�ا 

وثان�ا أنه حتى لو صح أن الناس قد اتجهوا الى الاقرار بذلك في الوقت الذي نزعوا ف�ه 

م العقل �أنه لا یترتب على ذلك وصف هذه القضا�ا �أنها فطر�ة " ف�مكن تفسیرها استخدا

أنهم تمكنوا من ادراك حق�قة طر�ق التذ�ر جعلها مدر�ا مرة  3على أنه �عني �كل �ساطة

 أخرى وان استشهد �شهادات الجم�ع 

 

                                                           
 .206، ص ، مرجع سابققصة الفلسفة الحدیثة محمود،جیب ز�ي ن 1
 .206المرجع نفسه  2
 .130ص  ،1997 ط،د  مصر، الاسرة،مكت�ة  محمود،ترجمة أحمد حمدي  الحدیثة،رواد الفلسفة  شاخت،ر�تشارد  3
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 . 1�حدث حقا أم لا " لا ث�ات هل هذا ما

كما لاحظ لوك " فحتى فلاسفة الطب�عة و�اقي العلوم قد جاءوا �قضا�ا من المؤ�د 

أنها ستلقى حسن القبول �مجرد فهمها ومن هذه القضا�ا على سبیل المثال : من غیر 

المقدور وجود جسمین في نفس الموضوع " الاب�ض شئ والاسود شئ اخر ، المر�ع شئ 

 .  2صفرة اللون وحلاوة المذاق "والدائرة شئ اخر ، وثمة اختلاف بین 

 �ار "فلوك �عتقد أن الم�ادئ لا �مكن أن تكون فطر�ة ما لم تكن أفكارنا فطر�ة �اعت

على نحو صائب أن  "، و�رى هذه الافكار هي الاجزاء التي صنعت منها هذه القضا�ا 

ل الافكار و�خاصة تلك المنتم�ة الى م�ادئ (مجردة) لا تقهر عند الاطفال عند الاطفا

عند مولدهم" ول�ست هناك أدنى مظاهر تدل على وجود أ�ة أفكار راسخة عند جم�ع 

 المولد.الاطفال الحدیثي 

دیثي �معنى أنه لا وجود لأفكار فطر�ة أو م�ادئ مجرد تظهر لدى الاطفال الح

 الولادة فالطفل یولد دون أفكار مس�قة فعل الطفل خالي من أفكار راسخة ف�ه.

فقد سلم جون لوك �عجز العقل ال�شري وقصوره عن معالجة ما یتجاوز �حدود 

و�قول في ذلك " لا ین�غي أن نعدو حدود ما تستط�ع ملكتنا " وهو یلاحظ أن الناس 

 .  3ما هو فوق مقدورهم�میلون بوجه عام الى التعمق �أفكارهم ف�

                                                           
 .131ص  ،، مرجع سابقشاختر�تشارد  1
 .130ص  ،المرجع نفسه 2
 .202، ص  ، مرجع سابقز�ي نجیب محمود ، قصة الفلسفة الحدیثة 3
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�قول لوك " لما رأى الناس أن هناك �عض القضا�ا العامة التي لا �كاد العقل یدر�ها 

حتى یوقن بها �قینا �ستحیل أن یتطرق ال�ه الشك حكموا علیها �أنها فطر�ة فیهم ، لا 

عنه أنه الا أن هذا التعلیل أ�سر و أقصر" ولكنهم في الواقع لا �عللون الرأي �قولهم  ءلشي

فطري بل ان هذا القول لاعتراف صر�ح �أنه لعز أشكل علیهم حله ولم �جدوا التعلیل 

 .  1الصح�ح سبیلا

ن هناك أفكار عجز العقل عن ادراكها وأن یوقن بها �قینا صح�حا فسرها أصحاب إ

ذا هعجزوا عن تفسیرها وتعلیلها وعجزهم  لأنهمالنظر�ة الفطر�ة على أنها أفكار فطر�ة 

 بدوره �أن هذه الافكار هي موروثة فینا �الفطرة.

لو �ان المذهب الغر�زي صح�حا لما �ان هناك حاجة لل�حث عن الحق�قة 

فان د�كارت متفق مع مذه�ه الغر�زي حیث �غمض عینه و�سد  والاخت�ار،�الملاحظة 

ولكنه �خالف مذه�ه حین �عكف على  حواس،الو�ست�عد �ل ما �أتي عن طر�ق  أذن�ه،

 دراسة التشر�ح ووظائف الاعضاء ، ولو �انت الم�ادئ التي یذ�رونها غر�ز�ة للزم أن

 توجد عند جم�ع الناس دائما .

ولكن الاقل�ة من الناس حتى من بین المثقفین �عرفون الم�ادئ النظر�ة مثل : مبدأ 

 .  2الذات�ة ومبدأ عدم التناقض

أن الاطفال لا �عون في واقع الامر وقوانین المنطق فهم لا �قولون  و�صر لوك

هو ومن المستحیل أن �كون  ءلأنفسهم في التمییز بین لعبهم وح�ات الحلوى "ان الشي

                                                           
1 jhon locke  ibid; 01, p64.  

 .137�رم ، تار�خ الفلسفة الحدیثة ، دار المعارف ، مصر، د ط ، د ت ، ص یوسف  2
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ولا �كون"، ولقد عرف لوك أن هناك اختلافا هائلا بین الشعوب المتعددة ف�ما  ءنفس الشي

لوك بروا�ات عن الشعوب الهمج�ة تقرر أنه  یتعلق �ما هو صواب وما هو خطا ، و�شهد

ل�س لدیهم أفكار عن الله والدین على الاطلاق ونحن نعرف أن هذا غیر صح�ح الان 

 .  1تماما

في العقل لم �كن من قبل الحواس " فلقد �ان لوك  ءشي�قول لوك : " ل�س قمة 

جیل انط�اعات الحس ، �عتقد  تقر��ا �أن العقل یلعب دورا سلب�ا ، حیث أنه �قوم فقط بتس

 .  2ءشيفالعقل صفحة ب�ضاء تط�ع عل�ه الخبرة �ل 

هذا �عني أن العقل �النس�ة لجون لوك صفحة ب�ضاء وأن جم�ع الاش�اء ترد الیها 

من حواسنا �معنى أن العقل خالي من أي أفكار مس�قة ، فیذهب لوك الى أن �ل الافكار 

لتلقي الانط�اعات والادراكات ، ولان لوك أصلها في الحواس �اعت�ارها المصدر الاول 

 .  3رفض نظر�ة الافكار فطر�ة فقد ذهب الى أن �ل أفكارنا ترجع الى الخبرة التجر�ب�ة

یرفض جون لوك م�ادئ أخلاق�ة فطر�ة �الفضیلة لان وجودها نادر في العالم 

صل الیها الانسان ،ولا یتو  4الانسانین ، �الرغم من الاعتقاد أنها ق�مة واضحة قائمة بذاتها

                                                           
، 1بیروت، لبنان، ط والط�اعة،محمود سید احمد، التنو�ر للنشر  الحدیث، ترجمةالفلسفة  رایت، تار�خول�م �لي  1

 .157، ص 2010
 ص، 1994، 3، طلعر�ي، القاهرةا، دار القارئ 1977 -1601الفكر الاور�ي الحدیث  ومبرج، تار�خرونالد نستر  2

157 . 
3 Jhon locke , ibid; 01,p76.  
4 ibid ,P76. 
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إلا عندما یتفاعل مع الاخر�ن و�عرف الصواب من الخطأ و�میز بین ال�شر على أساس 

 .  1سلو�هم وهذه �لها خبرات تجر�ب�ة

فالفضیلة عنده ل�ست فطر�ة لان من عادة البر أن �سلكه حسب المصلحة 

حو اللذة الشخص�ة وحسب مبدأ جمي المنفعة وتجنب الخسارة وتعظ�م الثروة والسحب ن

 .  2وتجنب الالم، فاذا �انت فطر�ة لرأینا �ل الناس فضلاء

ان وجود الفضیلة نادر في العالم الانساني وهي ل�ست فطر�ة لأنها مختلفة من 

 شخص لآخر �ل حسب مصلحته الشخص�ة.

ن �ل أمة لدیها الم�ادئ الاخلاق�ة الخاصة بها والمختلفة عند �اقي الامم، لأ ذلك

فالصواب عند أمة �مكن أن �كون خطأ عند أمة أخرى والخطأ عند أمة �مكن أن �كون 

 .  3صواب عند أمة أخرى 

فاذا �انت الم�ادئ الاخلاق�ة ف�ه فطر�ة فلماذا نراها تنتهك و لا تت�ع لدى غالب�ة 

لمبدأ القائل أن الم�ادئ الاخلاق�ة فطر�ة لو �ان صح�حا نرى �عضها لا ان ا 4الشعوب

 تطبق في �عض الشعوب.

 عنده،فل�ست الافكار هي الفطر�ة  للفطر�ة،لقد تمسك جون لوك �معنى واحد فقط 

 والارادة،بل ملكات الذهن من تذ�ر وتخیل ودمج بین الافكار و�عضها و�ذلك الرغ�ة 

                                                           
1 ibid, p79.  
2 johon lock ,book; 01,81. 
3 ibid,p81. 
4 ibid,p89.   
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تمیز الانسان عن �اقي الكائنات الح�ة �ما أن العین مثلا هي فالفهم هو الملكة التي 

 وسیلة الانسان لرؤ�ة الاش�اء فان الفهم هو وسیلة في الادراك والمعرفة.

ر�یب جون لوك لا ینكر وجود ملكات ذهن�ة �التذ�ر، أي الذاكرة والخ�ال والدمج والت

 لاخرى.سان عن �اقي الكائنات افالفهم هو ملكة �میز الان والإرادة،بین الافكار والرغ�ة 

فأفعال الذهن هي مصدر الافكار الجدیدة غیر الموجودة في التجر�ة ، و�ذهب لوك 

 . 1الى أن المفاه�م العقل�ة المجردة لم تكن لتوجد في الذهن لولا احتكاكه �التجر�ة

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
1 IBID,P67.  
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 الأول: خلاصة الفصل

وما نخلص ال�ه من خلال الفصل الاول هو طب�عة الافكار النظر�ة عند ر�ن�ه 

 لوصولد�كارت فهو �قول �الأفكار الفطر�ة والقدرة التي غرسها الله فینا أي في عقولنا ل

ا قة لهالى الحق�قة بواسطة الافكار الواضحة والتمیز وهاته الافكار أو الادراكات لا علا

فالإدراك هنا �قوم على أساس الافكار الجل�ة  عقل�ة خالصةلحواس بل هي ادراكات �ا

 فإدراك العالم الخارجي لا یتم ادراكه ادراكا م�اشر �الحواس. الواضحة،

ة أما �النس�ة الى دافید هیوم فهو عكسه تماما انطلاقا من معرفتنا مدر�ات �س�ط

 قسمین:فهو �قسم هذه الادراكات أو المدر�ات الى  معها،تتلقاها أذهاننا وتتفاعل 

�ختلفان عن �عضهما ال�عض إلا في درجة القوة لكلیهما  وأفكار وهماأقار حس�ة 

 فالأفكار لا وحق�قتها،فالآثار الحس�ة هي المرجع الاخیر الذي نق�س �ه صحة الافكار 

جع �ل الانط�اعات وهو یر  اذا س�قتها في ذلك الاثار الحس�ة أو وتنشأ إلا�مكن أن تتكون 

 الحس�ة.معارفنا ومدر�اتنا الى التجر�ة 

وهذا ما ذهب ال�ه جون لوك من خلال رفضه للأفكار الفطر�ة ونقدها واست�عادها 

 تجر�بي. وأفكارنا أصلهاعن دائرة المعرفة فكل معارفنا 
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 الثانيالفصل 
 

طبیعة المعرفة عند جون لوك 
 الإبستیمولوجیةوأبعادھا 
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 ج�ةطب�عة المعرفة عند جون لوك وأ�عادها الإ�ست�مولو الثاني: الفصل 

 :تمهید

 �عدما رفض "جون لوك" الافكار الفطر�ة واست�عادها لقد حاول أن �عرض نظر�ته

فطب�عة الافكار عنده تحمل ص�غة  الحس�ة،الخاصة من خلال ارجاع أصلها الى الخبرة 

 لها تجر�ب�ة فلقد جعل من الافكار محور �تا�ه ومحور نظر�ته المعرف�ة وخصص محور

 الجزء الاكبر في �تا�ه.

ولقد قام جون لوك بتقس�م الافكار وتصن�فها وخصص جزءا من �تا�ه حول الكلمات 

لذي سؤال ار اللغة على الفكر والف�ه علاقة الالفاظ والافكار وعلاقتها �معانیها وتأثی الذي

 هو: �طرح نفسه

 .الفكر؟وما هو مدى تأثیر اللغة على   للأفكار؟ك�ف �ان تصن�ف جون لوك 
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 وأنواعها عند لوك أصل وتكو�ن الأفكار الأول:الم�حث 

" الأفكار هي طائفة �بیرة من التصورات والمفاه�م �صرف النظر عن مدى 

تضمن �لمات مثل الب�اض ، الصلا�ة ، الحلاوة ، التفكیر، فالأفكار عنده عمومت�ه 

" وجعل من الافكار محور �ئا�ة " مقال في  1الفیل ،الج�ش ،السكر  الحر�ة  الانسان

 2محور نظر�ته المعرف�ة فالأفكار هي موضوع للانت�اه أو الوعيي الفهم ال�شري " و�التال

ط وال�عض الاخر مر�ب " و�رى أن هذه " أن �عضها ال�س�ق �عتقد جون لوك ف�ما یتعل اذ

هناك �عض موضوعات فیز�ائ�ة تتصف �ال�ساطة وال�عض  لأنالمسألة هامة، ل�س 

الاخر یتصف �التر�یب و�نما هذه التفرقة تساعد على التمییز بین الحالات التي تكون 

                                                    فالأفكار تنقسم الى قسمین :                               3فیها عقولنا فعالة

المحسوس  ءالشي: هي الافكار المرت�طة �صفات الاش�اء أو  الأفكار ال�س�طة -1

ففكرة الصلا�ة مقلا :تتلقاها عن طر�ق اللمس  4مثل الصلا�ة والبرودة والامتداد والشكل

الى المدخل لأي هیئة أخرى في ین�ع من مقاومة قبول التي نجدها في الجسم  لدینا وهو

مكانها حتى أنها تر�ب ، ولا یوجد أي فكرة تتلقاها �استمرار أكثر من الاحساس من 

 .5الصلا�ة

                                                           
1 John lock , Essay, book02, p86. 

 .263ص مرجع سابق، ابراه�م مصطفى ابراه�م، الفلسفة الحدیثة من د�كارت الى هیوم،  2
 .136ص  مرجع سابق، الحدیثة،رواد الفلسفة  ،ر�اارد شاخت 3

4John locke , essay , book2 ,p102. 
5 Ibid ,p105 .                                                                                                              
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فكار ال�س�طة یتلقاها الذهن من الادراكات الحس�ة و�جب أن تنت�ه الى نقطة فالأ

�عتقدون أن جون لوك وهي نشأة الافكار ال�س�طة فالكثیر من نقاده  �ساء فهمها لدى

ت هي صور ذهن�ة �س�طة وم�اشرة للأش�اء ول�س 1الحس�ة الحواس والادراكات مصدر

 احساسات فالكرة الحمراء مثلا :

دراك حسي تستقبله الحواس أما اللون الاحمر نفسه هو فكرة صورة ذهن�ة مجردة إ

كون سلب�ا فالذهن  �  2الذهن ال�شري من تلق�ه ادراك حول الاش�اء الحمراء یتوصل الیها

في  تلق�ه للأفكار ال�س�طة : " ان هذه الافكار تعتبر الادوات لكل معارفنا والعقل ل�س 

 " . 3تحط�مها لد�ه دخل على تكو�نها أو

 خواصها:فالأفكار ال�س�طة هي مالا تقبل التحلیل الى أفكار ا�سط منها وأهم 

مقابل الفكرة التي فهي ما �ان مبدأها الخبرة الحس�ة وما �ان معطى حس�ا في 

 . 4�كون العقل عنصرا في تأل�فا یوجدها العقل أو

فهي صفات الاش�اء مثل البرودة والصلا�ة والحلاوة والالوان وهي صفات تت�ع ، 

مادة معارفنا و�حصل علیها العقل من الخبرة الا أن العقل لا  الافكار كما تعتبر هذه

أنها أفكار �حصل علیها العقل من الخبرة �معنى  5�ستط�ع أن �صطنعها فالعقل هنا سالب

 . الحس�ة وهي أفكار لا تقبل التحلیل

                                                           
1 Ibid,p102. 
2 Ibid,p109. 

 . 263ص ،، مرجع سابقهیومإلى  الفلسفة الحدیثة من د�كارت �م،ابراهانظر، ابراه�م مصطفى  3
 .263، ص المرجع نفسه 4
 .263ص  نفسه،المرجع  5
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 . 1لأفكار أ�سط منها وتعتبر هي المادة التي تتكون منها المعرفة

�عتقد جون لوك أن الافكار ال�س�طة لا �ستط�ع العقل الانساني ابتكارها وان و  -

كرة فمنذ الولادة لن �جد في عقله  كان �ستط�ع ابتكار فكرة مر��ة ومثال ذلك أن الاعمى

�ذلك �مكن أن �صفها له الاخرون لكنه هو ذاته لا �ستط�ع أن �حصل  الالوان والاصم

 علیها بنفسه.

فالأعمى والأصم ل�س لد�ه أفكار متمیزة عن اللون القرمزي ولا على صوت  -

مزي �ان مثل یتعلق �اللون القرمزي مع الاعمى الذي یتوهم أن فكرة القر  البوق وف�ما

 2صوت البوق 

له  فالأعمى هنا لا تتكون لد�ه أدنى فكرة عن اللون القرمزي لأنه لم یره قط فك�ف

فكرة عن شئ لم یره مس�قا ، والأصم الذي لا �ملك فكرة عن صوت البوق  أن �عطینا

بل تأتي وتتكون عن طر�ق  هنا لا �حصل علیها العقل عنوة ك�ف هو ، فالأفكار

 .الحواس

تعلق �ساطة الفكرة �أ�ة خاص�ة داخل�ة للفكرة ، فالأفكار ال�س�طة هي تلك التي فلا ت

 .3نقلها الینا لذا �نا لا تحوزها �التجر�ة ، ومنها فكرة ال�ارد وفكرة المرّ  لا �مكن

یرى جون لوك أن حواسنا لا تزودنا �غیر الافكار ال�س�طة وتزودنا حواسنا �قدر 

 .1�ة عن مختلف الالوان والمذاقات والروائحو�ثیر من الافكار الجزئ مختلف

                                                           
 . 264سابق ، ص مصطفى ابراه�م ، مرجع ابراه�م  1

2 john locke,essay,boock02,p101.   
  . 138، ص  ، مرجع سابقر�تشارد شاخت ، رواد الفلسفة 3
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م من فكار المر��ة وأنه �الرغفالأفكار ال�س�طة عند لوك هي أسبق س�كولوج�ا من الا

ما ندر�ها �الأحرى �طر�قة لا أننا لا ندر�ها �وحدة و�نإ –المرت�ة قد توجد �وحدة  أن

 �عدد �بیر من الافكار ال�س�طة. م�اشرة

س�طة �س�طة لهذا فالفكرة ال�المر��ة تتكون من مجموعة الافكار الذلك لان الافكار 

نها أ، لا ندر�ها �فكرة واحدة أو �وحدة ندر�ها على أساس أسبق من الفكرة المر��ة تكون 

 مجموعة �بیرة من الافكار ال�س�طة.

�قول:" أن الافكار ال�س�طة توصف �الوضوح عندما تتخذ شكلا یتماثل والأش�اء 

أخذت منها أو التي قد تعرضها في احساس حسن التنظ�م أو مدرك حسن  ذاتها التي

تحتاجه المطا�قة والأصل وتوصف �الغموض ت�عا لابتعادها عن هذه  التنظ�م �مقدار ما

 "   2المطا�قة

لوك یذهب الى أن الافكار ال�س�طة في العقل تقابلها صفات في الاجسام  فجون 

طب�عة مختلفة ، فالأفكار من طب�عتها أن تكون �معنى أن العقل �ستقبل من الاجسام 

والصفات من طب�عتها تكون حس�ة لكن الافكار ال�س�طة في النها�ة  ذهن�ة ومجردة

الاش�اء �ما أن لون العقل الاناني مرآة تنعكس علیها صفات  انعكاس ذهني لصفات

العقل هو مرآة الحق�قي ف ءالشيالاش�اء ومن طب�عة المرآة أن تعكس صورة لا تعید انتاج 

 والمعاني ال�س�طة تتكون من ار�عة طوائف حسب طرق الحصول علیها: 3الاش�اء

                                                                                                                                                                                
 .138ص  مرجع سابق، ،رواد الفلسفة الحدیثة شاخت،ارد ر�تش 1
 .134ص  نفسه،المرجع  2

3John locke, essay, Book02, p112.     
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معاني محسوسة �الحواس الظاهرة مثل : قولنا �ارد ، صلب ، أملس ، خشن  أولا :

وهي الافكار التي �كون القبول لها الا �معنى واحد مثل الضوء والألوان  1امتداد ، مر

والأحمر و الاصفر ، الازرق ، مع عدة درجات أو ضلال و الخلائط   كالأب�ض

والأرجواني تأتي إلا من خلال العیون ، وال�اقي �جم�ع أنواع  كالأخضر والقرمزي 

والنغمات تأتي امن خلال الاذنین والعدید من الاذواق والروائح من  الضوضاء والاصوات 

 . 2الانف والحنك

 والرائحة،ة حاسة واحدة �أفكار اللون والصوت طبواسالافكار تصل الى العقل  فهي

 عن طر�ق حاسة السمع والرائحة مثلا تأتینا عن طر�ق الشّم. فالصوت

الافكار التي تحصل علیها عن طر�ق أكثر حاسة واحدة �أفكار الصلا�ة  ثان�ا :

 .3فیها حاستي اللّمس وال�صر التي تشترك

ن طر�ق أكثر من حاسة واحدة هي و�تب لوك أن الافكار التي تحصل علیها ع

المكان والامتداد والأشكال والسكون والحر�ة لان هذه الافكار تترك انط�اعات  أفكارنا عن

ادراكها �ل من العینین واللمس وهناك أفكار أخرى �قال أنها تجمع بین ال�ساطة  �مكن 

 .4وّةمستمدة من جم�ع حواسنا �عني �الامتداد والوحدة والتعاقب والق و�ونها

                                                           
 . 263، ص  ، مرجع سابقة الحدیثة من د�كارت الى هیومالفلسف ابراه�م،ابراه�م مصطفى  1

2 Ibid,p10.  
 . 263، ص ، مرجع سابقالحدیثة من د�كارت الى هیوم ابراه�م، الفلسفةابراه�م مصطفى  3
 . 139، ص  مرجع سابقرواد الفلسفة الحدیثة ،  شاخت،ر�تشارد  4
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�معنى انها تستط�ع الحصول على أفكار عن طر�ق أكثر من حاسة مثلا فكرة 

فنحن نحصل علیها عن طر�ق حاستي ال�صر واللمس معا وهذان النوعان من  الحر�ة

 �عرفان �أفكار الاحساس �معنى سواء التي حصلنا علیها عن طر�ق حاسة واحدة الافكار

 حاسة واحدة.حصلنا علیها عن طر�ق أكثر من  أو التي

  1المعاني المدر�ة �اطنا وهي التي ترجع الى الذاكرة والانت�اه والارادة ثالثا :

وهي الافكار التي تتكون في العقل   2فهي أفكار نحصل علیها عن طر�ق التأمل

 الذاتي وهي العمل�ات العقل�ة. بواسطة التأمل

 مثل معاني الوجود والوحدة المعاني المحسوسة والمعاني المدر�ة �اطنا معا ،  را�عا :

 والسلام والدوام واللذة والالم �صاح�ان جم�ع معانینا الظاهرة وال�اطنة تقر��ا والوجود

معنى  والوحدة معینات �مكن أن یثیرهما فینا �ل احساس خارجي و�ل فكرة نفس�ة والدوام

 .3ینشأ من ملاحظة الزمن الذي �قتضي بین معایننا في تعاقبها

 فكرة الزمان والمكان هما من الافكار ال�س�طة ففكرة الزمان من تعاون  فلوك یرى أن

 مصدري المعرفة معا ، الحواس والفكر فندر�ه �التأمل في تعاقب مشاعرنا و أفكارنا في

 العقل �ما ندر�ه في تتا�ع الاحداث والأش�اء بواسطة الحواس ف�قول اذ هما یتلاق�ان في

                                                           
 . 168، ص  مرجع سابقمحمد علي أبو ز�ان ، تار�خ الفكر الفلسفي ، 1
 . 138ر�تشارد شاخت ، مرجع سابق ، ص  2
 . 139، ص  ، مرجع سابقیوسف �رم ، تار�خ الفلسفة الحدیثة 3



 

37 
  
 

 

 

 

 و�ختلفان في أن المكان �متد في عدة اتجاهات أما الزمانأن �لیهما لا متناه غیر محدود 

 .1فلا �متد إلا في اتجاه واحد فقط

 الافكار المر��ة: -2

�صنفها العقل من الافكار ال�س�طة عن طر�ق العمل�ات الذهن�ة التي �قوم بها 

و�معنى هذا أن الافكار المر��ة ل�س مجرد صور ذهن�ة عن الاش�اء مثل : الافكار 

، والفرق بینهما و�ین الافكار ال�س�طة أن الافكار  2انتاج العقل ال�س�طة بل هي من

المر��ة ي نت�جة ق�ام العقل �عمل�اته  فالأفكار  3�س�طة أخرى  ال�س�طة تشیر الى أفكار

هنا �قوم بدور ا�جابي عكس ما رأیناه في الافكار ال�س�طة  الفكر�ة المختلفة : فالعقل

 من خلال مجموعة من الافكار ال�س�طة. تتكون لدیناوالافكار المر��ة 

 

، مثلا نقوم �جمع 4ول�س �ونها من انتاج العقل ، انها مجرد أوهام بل هي حق�قة

الافكار ال�س�طة الات�ة  في الب�اض والحلاوة ، الصلا�ة  فإننا  نحصل على  فكرة مر��ة 

 نه �شیرمثل فكرة الج�ش لأ المر��ة ،ففي العقل طائفة �بیرة من الافكار5السكر قطعة 

من الجنود ع�ارة عن أفراد �ل فرد منها جندي واحد والإحساس الذي یتلقاه  الى مجموعة

الى هذه المجموعة ع�ارة عن أفراد جنود مجتمعین معا أما �ون هذه  ینظرو المرء وه

 .المجموعة تشكل ج�شا 
                                                           

 . 210ز�ي نجیب محمود ، قصة الفلسفة الحدیثة ، ص 1
2John lock , essay , book 02 , p146 .  
3 Lbid ,p147 .    
4 Lbid ,p148.    
5 Lbid ,p52.                                                                                                                                                                
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الافراد المتشابهین الى ففكرة مر��ة یتوصل الیها العقل عن طر�ق اضافة هؤلاء 

�عضهم فالإدراك الحسي لا یرى شیئا اسمه ج�ش بل یرى جنودا. والعقل هو الذي �فهم 

 . 1معنى �لمة ج�ش لا الحواس

كرة نها عدد من الافكار ال�س�طة مثل فكرة التناسق وفوفكرة الجمال فكرة مر��ة لأ

 يءالمرء عند رؤ�ة الش اللّون والشكل وشعور الارت�اح أو الاستحسان الذي �شعر �ه

 الجمیل.

فالذهن �كون فاعلا في انتاجه للأفكار المر��ة ذلك لأنها تكون نت�جة تفكیر حول 

العلاقات بین ما یتلقاه من أفكار �س�طة ، فالسبب�ة علاقة بین شئ واخر یدر�ها العقل ، 

من تفكیره  حولهما معا ، والجوهر وأعراضه أ�ضا فكرة مر��ة تنتج في العقل في تفكیره 

 2وصفاته يءحول العلاقة بین الش

فهي مثل العلاقة والسبب�ة والجوهر والأعراض وهي ناتجة عن التر�یب والدمج بین 

ال�س�طة ، فالأفكار المر��ة اذن تعرض عن نشاط ذهني وعقلي أنتجها لكنها  الافكار

 .3ل�ست حاضرة جاهزة في المدر�ات الحس�ة

ا�جاد الافكار المر��ة فإذا �ان العقل سلب�ا في مواجهة ف�قوم العقل بدور ا�جابي في 

 في الأفكار ال�س�طة التي �ستعملها وتخطها التجر�ة دون ادخل منه فان دور الافكار

                                                           
1 Lbid ,p152.                                                                                                                                                                

 . 139، ص، مرجع سابقوسف �رم ، تار�خ الفلسفة الحدیثةی 2
 .140، ص المرجع نفسه 3
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نه لا توجد قوّة تستط�ع تر�یب الافكار ال�س�طة غیر قوّة العقل وهو لأ المر��ة هو ا�جابي

 .1الافكار ال�س�طة�قوم بتكو�ن وضع المر��ة من خلال مجموعة من 

 م هذهالمر��ة اذن هي نت�جة للعمل�ات الذهن�ة التي �قوم بها العقل وتنقس فالأفكار

 عمل�ات أو أنواع ینتج �ل نوع منها نوعا من الافكار المر��ة وهي : العمل�ات الى

حیث �جمع العقل فكرة �س�طة مع فكرة أخرى للوصول الى فكرة مر��ة  أ/ الدمج :

وهي الجمع بین عدة  2�عتمد على الدمج بین فكرة الضلع وفكرة الزاو�ة الذي كالمثلث

أفكار �س�طة في مجمع واحد وهكذا یتم اجراؤها ، أي عن طر�ق الجمع بین فكرتین 

 .3فكرة واحدة وهذا ما �عرف �التجم�ع أو التر�یب مثل فكرة الانسان �س�طتین أو أكثر في

: وف�ه لا یدمج العقل فكرة �أخرى بل �حافظ على الفكرتین منفصلتین  ب/ التعلق

لاحق  ءوشيسابق  ءشيلكن یر�ط بینهما �علاقة مثل ، ادراك العلاقة بین  ومستقلتین

بینهما و�ذلك أفكار المكان التي تعتمد على ادراك علاقات التجاور  �اعت�ارها سب�ه

م والخلف والأعلى والأسفل ، �معنى عن طر�ق وعلاقات الجهة مثل ال�مین وال�سار والأما

 .4دون توحیدهما في فكرة واحدة المقارنة بین فكرتین

 

 

                                                           
 .264، ص ، مرجع سابقابراه�م مصطفى ابراه�م ، الفلسفة الحدیثة من د�كارت الى هیوم 1

2 John locke , Essay 02 ,p153. 
3 Lbid , p153 . 
4 Lbid ,p156.   
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حیث �جمع العقل طائفة من الاش�اء المتشابهة لیدرك ما بینها من  ج/ التجر�د :

اشتراك وعمومي وهذا هو مصدر الافكار العام أي الكل�ات والمجردات مثل فكرة الانسان 

لیها العقل بتجر�د العام والمشترك في الجنس ال�شري ،�معنى تقس�م الافكار یتوصل ا التي

عن جم�ع الافكار الاخرى التي تصاحب لهم في وجودها الحق�قي والواقعي ،  وفصلها 

 .1مجردة وهي أفكار

فالأفكار المر��ة انها الافكار التي استطعنا الحصول علیها اعتمادا على الر�ط بین 

كار ال�س�طة مثلا : فكرة الرصاص هي فكرة مر��ة اذ �ستط�ع تجزئتها مختلف الاف جم�ع

غیر مكونات �س�طة مختلفة فإذا ادمجنا الجوهر �الفكرة ال�س�طة الخاصة �اللون الأ الى

 ودرجات معینة من اللون والصلا�ة والقابل�ة بلا امتداد ولا انصهار ستحصل على فكرة

 .2الرصاص

له من  المر��ة :" اذا امتلا العقل بهذه الافكار ال�س�طة �ان�قول لوك عن الافكار 

�ستط�ع �ه أن �ستعیدها و�ستشیرها وأن �قارن بها ثم یؤلف من أجزائها أفكار لا  القوة ما

 .3لاختلافها وتنوعها و�هذا �مكنه متى شاء أن ینشئ أفكار مر��ة جدیدة " نها�ة 

ن الافكار ال�س�طة الواضحة فهي توصف �الوضوح عندما تتألف من مكونات م

�الغموض اذا اتصف أي مكون من مكوناتها أو هي جم�عا �أنها من  بینما تتصف

المر��ة فالأفكار ال�س�طة واضحة  �معنى اذا �انت الافكار 4الافكار ال�س�طة الغامضة

                                                           
 
 
 .210، ص، مرجع سابقز�ي نجیب محمود ، قصة الفلسفة الحدیثة 3
 .140ـ  139، ص المرجع نفسه 4
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�الضرورة تكون تتصف �الوضوح والعكس فإذا �انت الافكار ال�س�طة غامضة فالأفكار 

�الضرورة تكون تتصف �الوضوح والعكس فإذا �انت الافكار ال�س�طة غامضة  المر��ة

 فالا فكار المر��ة تكون غامضة.

 طائفتین:تنقسم المعاني المر��ة الى  -

معنى الذهب أو  مثل:فس المعاني ال�سطة في معنى واحد طائفة تؤلف فیها الن -

 معنى الانسان.

ائفة تؤلف فیها النفس والمعاني أو المعاني ال�س�طة �حیث تمثل مع ذلك أش�اء ط -

�معنى البنوة �جمع معنى الابن ومعنى الاب  �الإجمالمعاني الاضافة  مثل:متمایزة 

 موجد منه. ءشيموحد ومعنى  ءشيو�معنى العلة �جمع بین 

معاني الاعراض وهي فالطائفة الاولى بدورها تنقسم الى قسمین قسم �شمل  -

وهي معاني  وقسم �شمل معاني الجواهر تقوم �أنفسها �المثلث والعدد معاني أش�اء لا

وقسم �شمل العلاقات التي تحدث بین فكرة أخرى �كون �الإنسان أش�اء تقوم �أنفسها 

 .1للأخرى للواحدة قوة استداء 

من معنى  الاعراض : تنقسم الاعراض الى " أعراض �س�طة " وهي المر��ة -

مع نفسه �العدد المر�ب من تكرار الوحدة والمكان والزمان من أجزاء  �س�ط واحد

ال�س�طة متكررة أو ممتدة والامتدادات تقاس بوحدات �السنتمتر أو  هي الافراد 2متجانسة

الكیلومتر ، وأ�ضا فكرة بدورها تقاس بوحدات �س�طة �الدقائق والثواني وغیرها ، و�ذلك 
                                                           

 . 139، ص  ، مرجع سابقیوسف �رم ، تار�خ الفلسفة الحدیثة 1
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عشر مرات وجدنا أن العدد عشرة ما هذا الا تكرار ،  عشرة اذا تكرر العدد مثلا :

الاش�اء أو الوحدات المتشابهة تماما ، ففكر الزمان  ال�س�طة تعتمد على تكرار فالأحوال

 ءالشياذا واصلنا التكرار الى ما لا نها�ة ونفس  والمكان �مكن تصوره على أنه لا متناهي

 1مع العدد

ة من عور �الارت�اح ��ة : مثل فكرة السعادة فهي فكرة مر��أما الاعراض المر  -

والشعور �اللذة فهي أعراض مختلطة ومر��ة من معاني �س�طة متنوعة مثل ل والجما

المر�ب من لون وشكل یدخلان السرور في الرائي ومعاني القتل والواجب  معنى الجمال

 .والر�اء والصداقة والكذب

هي ع�ارة عن أفكار مر��ة تدل لها وجود مستقل عنا فهذا �عني أن الافكار ل�س  -

لا تقوم بذاتها بل توجد بذاتها بل توجد في غیرها �الجمال في الزهرة  على صفات

 والتناسق في الصور 

الجواهر : أما الجواهر فهي الافكار التي تقابل الاش�اء الحق�ق�ة الموجودة في 

ء في ذاتها ، ولسنا نعرف الا بواسطة هذه أننا نجهل حق�قة هذه الاش�ا الخارج والواقع

نجمع حوله مجموعة من  مجهول لنا يءالافكار التي نسمیها الجواهر ، فالجوهر ش

بها الحواس مثلا : البرتقالة لونها جاءتك �ه العین وملامسها  الصفات الجزئ�ة التي تأتي

الافكار ال�س�طة ، جاءتك �ه الانف وما الى ذلك من سائر  جاءتك �ه الاصا�ع ورائحتها 

                                                           
1 John locke , Essay , book 02 ,p209 .                                                          
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من الافكار ال�س�طة التي فرضت الى جانبها وجود  فكل علمك عن البرتقالة مجموعات

 .1(أم جوهر) تتعلق �ه وتستقر ف�ه ءشي

قطعة الثلج مثلا تتصف : �الب�اض والصلا�ة والبرودة هذه صفات �س�طة  -

لثلج ، ولكن في الثلج والحامل التي تحمل عل�ه هو الجوهر أو جوهر ا ملازمة لقطعة

 .2یدعى جوهر الثلج أو الثلاج�ة ءشي الواقع لا ندر�ه البتة

نا الا عن طر�ق ضم تلك لا نحصل علیها ولا تتكون لدی �معنى أن فكرة الجوهر -

من الافكار ال�س�طة التي  تدرك في  التجر�ة الحس�ة و في ملاحظات  المجموعات

رودة الجوهر مثل : فكرة الب�اض والصلا�ة والبموجودة سو�ا لذلك  جوانس ال�شر�ة  انها 

�طلق علیها اسم واحد هو الثلج و�ذلك لقد رد جون لوك الجوهر الى صفاته المدر�ة 

ظه المحسوسة �معنى صفاته ال�س�طة یتصف بها الثلج والتي �ستقبلها الذهن فكل ما نلاح

 منتظمة.مجموعة من الافكار ال�س�طة المجتمعة والمترا�طة �صورة دائمة و 

�قول لوك : " لا تتكون لدینا فكرة الجوهر الا عن طر�ق ضم تلك المجموعات من 

الافكار ال�س�طة التي تدرك في التجر�ة وفي ملاحظات حواسنا ال�شر�ة وهكذا نصل الى 

 .3تكو�ن أفكار عن الانسان والذهب ..الخ "

عة الافكار ففكرة الذهب والانسان وغیرها من الافكار لا تعني سوى ضم مجمو 

 ال�س�طة مع افتراض هذا الجوهر.

                                                           
 . 211ز�ي نجیب محمود ، قصة الفلسفة الحدیثة ، ص  1

2 Lbid , p 210. 
3 John locke , essay , book 02 p279 .                                                                                        
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فجة نلوك �عتقد أن الافكار ال�س�طة مترا�طة معا �صورة دائمة ومنتظمة مما  -

عودتها الى شئ واحد تطلق اسم واحد ولما �نا لا نستط�ع أن نتصور هذه  �جعلنا نفترض

د ف�ه ، ولما نفترض أن هناك موضوعا جوهري توج فإنناقائمة بذاتها  الافكار ال�س�طة

هو  واضحة فهي لا تغدوا أن تكون مجرد افتراض شئ نجهله ما فكرة غیر كان الجوهر

، فالجوهر هو مجرد افتراض 1واكنه �حمل الصفات التي تحدث فینا الافكار ال�س�طة

 .2قوام للصفات أو حامل لها فلا �مكن لها أن تقوم بذاتها نضعه �لما أردنا ال�حث عن

 ن لوك نوعین :فالجوهر عند جو  -

 أ/ جوهر مادي : وهي الاجسام حامل للصفات الحس�ة الاول�ة .

 ب/ جوهر روحي : وهي على نوعین  :

 * جواهر روح�ة متناه�ة وهي ....

فلم �ستطع لوك حل مشكلة الجوهر  3* جوهر روحي واحد لا نهائي وهو الله تعالى

مثله مثل �ق�ة الفلاسفة ور�ما �عود سبب اخفاقه في ذلك الى أن فكرة الجوهر عنده فكرة 

وهم�ة ول�ست حق�ق�ة أو واقع�ة ملموسة .... فضلا على أنه مشكلة زائفة ، أي ل�ست 

 حق�ق�ة مثلها مثل خط غر�نیتش وخطوط الاستواء ...الخ

 

                                                           
 . 270،  ، مرجع سابقابراه�م مصطفى ابراه�م ، الفلسفة الحدیثة من د�كارت الى هیوم 1
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 العلاقات: 

ر تعبر عن روا�ط معینة ، مثل الابوة والبنوة وعلاقات أكبر وأصغر من هي أفكا

 .البنوة تجمع بین فكرة الاب وفكرة الابن غیرها فعلاقة

سابق علیها مثل : فكرة الوفاء لان هذه الفكرة لا  ءشيفالفكرة هنا تعبر عن  -

بذاته بل هو  �مكن أن توجد الا في الشخص الوفي ، وأ�ضا فكرة القتل فهو فعل لا �حدث

  1�حاجة الى فاعل

وابنه  �الأبفأفكار العلاقات تتحقق دون شروط مثل ا�حاء المعاملة �المثل  -

والتأثیر وللوهلة الاولى یدرك الجم�ع العلاقة للاب والابن والزوج  وقض�ة أكبر وأقل

العرف والزوجة وهذه المصطلحات تبدو تقر��ا أن �ل واحدة تنتمي الى الاخرى من خلال 

 .2وطیب الخاطر والاجا�ة عن �عضها في الذ�ر�ات أو المناس�ات الشعب�ة

بین أفكار متمایزة فمعنى البنوة �جمع بین فكرتین الابن  العلاقات تنتج من التأل�ف

ومعنى العل�ة هو الاصل ل�شیر الى تعاقب ظواهر تنشأ بین علاقات الذهن من  والاب ،

لاحقة اذا أوجدت الظاهرة السا�قة و�كون هذا التوقع ذات�ا ظاهرة سا�قة وظاهرة  ارت�اط بین

فالعلاقات تتكون من خلال أفكار أو فكرتین  3مدخل ف�ه للضرورة أو الموضوع�ة �حتا لا

بینهما علاقة العل�ة أن �ل فكرة لها القدرة والقوة على أحداث الفكرة الاخرى  تجمع

 واستدعاءها.

                                                           
1 John locke, Essay , book02 , p 302.                                                                                                                    
2 Lbid, p 303 .                                                                    
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مان والمكان والذات�ة والت�این وعلاقات النسب�ة ومن أفكار العلاقات : أفكار الز  -

 .1والتنظ�م�ة والخلف�ة والطب�ع�ة

الصفات الاول�ة والصفات الثانو�ة :�قول لوك " �إمكاننا التمییز بین نوعین من  -3

التي لا تنفصل عن الاجسام والتي أسمیها  الك�ف�ات التي تخص الاجسام أو تلك الك�ف�ات

تمدنا �الأفكار ال�س�طة و��ف�ات أخرى مثل  الامتداد والحر�ة وهي التيك�ف�ات أول�ة مثل 

 .2الك�ف�ات الثانو�ة الالوان والأصوات والتي أطلق علیها اسم

من هذا القول ندرك �أن جون لوك یرى أن هناك طرفین من الصفات تمیز الاش�اء 

 والأخرى ثانو�ة وهي �التالي :  الاول�ة

مجموعة من الصفات التي �متلكها الجسم في حدّ ذاته ول الصفات الاول�ة :هي  -أ

تنفصل عنه وتؤثر على العقل عن طر�ق القوّة مثل : الامتداد والشكل أو  �مكن أن

بتقس�م جسم ما الى أجزاء صغیرة لا �ض�ع الامتداد أو الشكل أو  الصلا�ة فاذا قمنا

 فإنهان مز�ج واحد الصفات �ما هي حتى لو أص�حت ع�ارة ع الصلا�ة بل تضل هذه 

 .3اوممیزاته تحافظ على خصوص�اتها

هذا �عني أنها مجموعة من الصفات التي لا تنفصل عن الجسم أي أنها ت�قى  -

فح�ة القمح مثلا قمنا  الجسم،الاش�اء ذاتها وت�قى قائمة حتى في أجزاء  قائمة في

فات التي تمتلكها الى عناصر صغیرة الا أنها سوف تحتفظ بذات الص بتقس�مها وتجزئتها

                                                           
 . 169صمرجع سابق، ر الفلسفي ،كمحمد علي  أبو ز�ان ، تار�خ الف 1

2 John locke essay book 02 p 114.                                                                                                                            
3 Lbid ,p 117.                                                                                                                                                           
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، �قول  1موجودة في الاش�اء الماد�ة في الاصل. و�قال أن الصفات الاول�ة أنها مجرد

فلو أنك قمت  2�مكن أن تنفصل عن الجسم في أي حالة من حالاته" جون لوك :" لا

تستمر في امتلاك  فإنهامادي الى أجزاء �قدر ما تستط�ع أن تدر�ها  بتقس�م أي موضوع

 التي أشرنا الیها . نفس الصفات الاول�ة

اعتقاد لوك في الحق�قة المستقلة للصفات الاول�ة مستمدة بوضوح من معرفته  -

والثلج وعددها وشكلها هي صفات موجودة فیها  فان �تلة من النّار 3الك�م�اء �الفیز�اء و

 ات موجود فیها �الفعل مثلما لا �كون �الفعل، لكن الضوء والحرارة أو البرودة لا تكون صف

 .4موجودا في الغذاء ذاته أو الالم المرض

فالصفات الاول�ة مستقلة في وجودها عن الذات وتوجد قائمة في الخارج ف�ما  -

اسم المادة أو الجوهر المادي ، فإذا �نت أسلم �سهولة �أن حلاوة هذه  �طلقون عل�ه

قائمة في السكر بل في مذاقها الحلو على لساني وفي تأثري  القطعة من السكر ل�س

الذاتي بهذه الحلاوة فإنني لا أستط�ع أقول نفس الشئ عن حجم هذه الكرة أو عن طول 

هذه المائدة المستطیلة الممتدة أمامي اذ أنه یبدو أن هذه الصفات الاخیرة �لها موجودة 

الاخیرة صفات واقع�ة أما حلاوة  اتفي الخارج ول�س لذاتي سلطان علیها فهاته الصف

                                                           
 . 267ص  ، مرجع سابق،الى هیومالفلسفة الحدیثة من د�كارت  ابراه�م،ابراه�م مصطفى  1
 .162- 161، ص ، مرجع سابقول�م �لي رایت ، تار�خ الفلسفة الحدیثة 2
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السكر وواقعیون فیها یتعلق �حجم  ةالسكر صفة ذات�ة �معنى أن النّاس مثالیون فیها �حلاو 

 .1المائدة وشكلها وامتداداتها

وقد �ان جون لوك بل �انت المدرسة الانجلیز�ة �لها تأخذ �المذهب الواقعي  -

في عقولنا من اتصالها �الأش�اء ل�ست وهما  ال�س�طة التي تحدث ف�قول لوك: "ان الافكار

نت�جة طب�ع�ة مطردة للأش�اء الخارجة عنا و�ذن فهي تطابق أصولها  صوره الخ�ال ولكنها

تقدم لنا الاش�اء �الصورة التي في مقدورها أن تكونها في لأنها الخارج�ة �ل التطابق 

 . 2أذهاننا

بل هي قوة متضمنة ف�ه تعمل هي ل�ست مرت�طة �الجسم ب/ الصفات الثانو�ة : 

احساسات معینة في العقل مثل اللون والرائحة والطعم ، فالجسم �مكن أن  على انتاج

ورائحته و��قى مع ذلك نفس الجسم وتكون هذه الصفات الثانو�ة هي  یتغیر لونه وطعمه

 .3تأثر العقل �ه

حق�ق�ة عن فأفكار الصفات الثانو�ة لا تش�ه صفات الموضوعات الفیز�ائ�ة ال -

 �س�طة " فانك ستجد أن اللون الاب�ض الناصع �ستبدل الى لون قذرو طر�ق تجارب

سیتحول الطعم الحلو الى طعم ز�تي ، فما عساه أن �كون التبدل الحق�قي الذي �مكن أن 

سوى أنها تبدل تس�جها وافرض أن احدي ید�ك ساخنة  �ضعه دق ید الهاون في أي جسم

عتهما معا في اناء الماء المعتدل في درجة الحرارة �ما �سجلها " والأخرى �اردة وأنك وض

�اردا لید ودافئا لید أخرى وهما لا �مكن أن  ترمومتر " فان الماء سیبدو في هذه الحالة 
                                                           

 . 63، ص  ، مرجع سابققصة الفلسفة الغر��ة هو�دي،�حي  1
 . 215، ص ، مرجع سابققصة الفلسفة الحدیثة محمود،ز�ي نجیب  2

3 John locke , Essay , book 02 , p117 ;118.                                                                                                                 
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في الماء فهما لا �مكن أن �كونا  تش�ه احساسات الیدین في صعاتهما وهما موجودتان

فهي  1زاء الصغیرة لأجسامنا تسببها جزئ�ات الماءشیئا سوى أثار ز�ادة أو قلة حر�ة الاج

صفاتها الاول�ة عن طر�ق  صفات لدیها القدرة على احداث احساسات متعددة فینا بواسطة

�ما ذ�رنا مثل : الالوان  الكتلة والشكل والبناء أو التر�یب وحر�ة أجزائها تغیر المحسوسة

نته فهي تحدث فینا �فعل الدقائق والأصوات والأطعمة والروائح ونعومة الملمس أو خشو 

 غیر المحسوسة في حواسنا أو على نحو ما نقول الیوم بتأثیر الاشعة الضوئ�ة

التي تسقط على الش�ك�ة للعین أو الموجات الصوت�ة التي تصل الى طبلة الاذن أو  

 .2الك�م�ائ�ة التي تصل الى شعیرات الشم في الانف الات�عاثات

ذاتها بل مجموعة قوى في الجسم تحدث فینا  ي الاش�اءف فهي اذن صفات لا توجد

بلون الرائحة والذوق أي صفات  �الإحساسبواسطة الصفات الاول�ة  هذه الاحساسات

 ترت�ط �الذات لا �الموضوع .

�قول لوك:" ان ما هو حلو وأزرق أو حار في الفكر ل�س الا �تلة وشكلا وحر�ة -

، فل�س الاحمرار أو الحلاوة التي تنشأ 3ذاتها"غیر محسوسة في الاجسام  معینة لأجزاء

 ء�الشينفسه انما هي نت�جة لعلاقة اتصال  ءالشيما صفة موجودة في  ءشيعندك عن 

�حواسك فكما أن الشمس ت�عث الحرارة في الشمع فتذی�ه مع أن السیولة التي استحدثت 

                                                           
 . 161، ص   ، مرجع سابقول�م �لي رایت ، تار�خ الفلسفة الحدیثة 1
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ئ �حاس الشمع ل�ست موجودة في الشمس �ل ما في الامر علاقة "قوّة" في الش

 . 1منحواسك

ذا �عني أنها قدرة أو قوّة في الجسم �فضل ما تحمله منصفات أول�ة تحدث ه -

ه تغییرا في شكل أوتر�یب أو حر�ة جسم اخر �حیث أنهذا الجسم الاخر أو �الاحرى حر�ت

ه الى �كن موجودا سلفا مثل : قدرة الشّمس على اذا�ة الشمع وتحول على حواسنا تأثیرا لم

عدما في الشّمس قوّة من أجل أن نكون فكرة الانصهار أو الذو�ان في أذهاننا � سائل �أن

�رها كانت لدینا فكرة عن صلا�ة (الشمع) �معنى أنها تكونت لدینا فكرة جدیدة لم تكن تذ

 من قبل.

بهذا اقترب لوك �ثیرا بنظر�ته هذه من العلوم الح�ة من غیر قصد في الصوت 

وجات مختلفة تخرج من الاجسام الجزئ�ة التي تن�ه الحواس والضوء والحرارة ناتج عن م

تتم لنا رؤ�ة الشئ أو سماع صوته أو الاحساس �حرارته و�عتمد ذلك على طول  و�ذلك

فهي نسب�ة تختلف �اختلاف أطول الموجات �ما تختلف �اختلاف الاشخاص  الموجات

 . 2موجاتمن شخص لآخر حسب استعداداتهم و قدراتهم من أجل تلقي هاته ال

 

 

 

                                                           
 . 63، ص مرجع سابق ، �حي هو�دي ، قصة الفلسفة الغر��ة 1
 . 268، ص مرجع سابق  ،ابراه�م مصطفى ابراه�م ، الفلسفة الحدیثة من د�كارت الى هیوم 2



 

51 
  
 

 

 

 

 الم�حث الثاني : مفهوم المعرفة ، أنواعها ، حدودها عند لوك       

ة لغة هي " فرق الشئ أدر�ه �الحواس أو �غیرها ، والمعرف مفهوم المعرفة : /1

 ادراك 

لها سواء �ان تصورا أو تصد�قا �أحوا ال�س�ط،الاش�اء �ان أو تصد�قا ومنها ادراك 

ن ع�ان مفهوما جزئ�ا أو حكما جزئ�ا ومنها ادراك الجزئي  الادراك الجزئي سواء ومنها

 .اك �ليومنها الادراك هو �عد الجهل ، وفرقوا بین المعرفة ادراك الجزئي والعلم ادر  دلیل

فالمعرفة تستعمل في التصورات والعلم في التصد�قات ، لذلك نقول المعرفة � ، 

م احاطة تامة ومن أجل ذلك وصف شرط العلم أن �كون مح�طا �أحوال المعلو  لان من

لا �المعرفة ، فالمعرفة أقل من العلم لان للعلم شروط لا تتوافر في �ل معرفة ،  الله �العلم

 .  1فكل علم معرفة ول�س �ل معرفة علما "

  اصطلاحا:

المعرفة اصطلاحا هي عمل�ة انعكاس الواقع وعرضه في الفكر الانساني ، وهي 

الاجتماعي ، وترت�ط ارت�اطا لا ینفصم �الممارسة :" وهدف مشروطة �قوانین التطور 

الحق�قة الموضوع�ة ، و�كتسب الانسان في عمل�ة المعرفة المعارف  المعرفة بلوغ 

 .  2والمفاه�م الخاصة �ظواهر الواقع و�تحقق من العلم المح�ط �ه"
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هذا  عدة نشاطات علم�ة من أجل تغییر خدم في تستوهكذا نجد أن المعرفة �انت 

على ضرورة استهلاك جم�ع الم�ادئ د العالم لتلك المتطل�ات الانسان�ة �قول لوك :" التأكی

 .1الفلسف�ة �التحري عن منشأ المعرفة ال�شر�ة وثبوتها ومداها وهو أساس علم المعرفة"

ونجد " أن المعرفة هي عمل�ة جدل�ة معقدة تحدث �أشكال مختلفة ولها مراحلها 

 ، وهكذا نجد لفظ 2ر وتصف مساهمة قوة الانسان وقدراته المختلفة "ودرجاتها في التطو 

المعرفة عند المحدثین �ان على أر�عة  معان :" الاول هو الفعل العقلي الذي یتم �ه 

في النّص ، سواء �ان حصولها مصحو�ة �الانفعال وغیر  ءالشيصورة  حصول

 مصحو�ة �ه". 

اتصال بین الذات المدر�ة والموضوع وهنا �ان �قصد أن المعرفة فیها تقابلا و 

الفعل العقلي الذي یتم �ه النفوذ الى جوهر الموضوع لتفهم حق�قته ،  المدرك الثاني هو

�حیث تكون المعرفة الكاملة خال�ة ذات�ا من �ل غموض والت�اس أو مح�ط موضوع�ا �كل 

أما الرا�ع هو والثالث  هو مضمون المعرفة �المعنى الاول ، و  3الواقع " ءللشيموجود 

 الثاني. مضمون المعرفة �المعنى

 الفعل وهكذا �مكن القول أن المعرفة �انت تطلق على معنیین أساسیین ، الاول هو

العقلي الذي یدرك الظواهر ذات الصفة الموضوع�ة ،والثاني �ان اطلاقها على نت�جة 

في النّص ، ولهذا :" جاء مفهوم المعرفة في عدة  ءالشيأي على حصول صورة  الفعل
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تعر�فات من بینها نجد : هي ادراك صور الموجودات والاش�اء على ما هو عل�ه ، وهي 

وهي  مسبوقة بنس�ان حاصل �عد العلم �خلاف العلم ، وتقال أ�ضا على ما هو عل�ه،

ه محصولا في نفسه ثم اذا تكرر ادراكه فان المدرك اذا أدرك شیئا فحفظ ل المدرك خضوعا

مع ادراكه له انه هو ذلك المدرك الاول قبل الادراك الثاني بهذا الشرط  أدر�ه ثان�ا وأدرك

 . 1المعرفة"

والمعرفة عند جمیل صلی�ا هي ادراك الاش�اء وتصور لها ومن هذا التعر�ف للمعرفة 

لمعرفة  عند وتصوره .وحسب ما ورد لنا من المعرفة وهكذا نجد: " ا ءالشيهي ادراك 

، وعل�ه المذهب التجر�بي الذي �قوم على المعرفة في أساس الحواس ،  2لوك " جون 

�اعت�ارها من�ع النهائي لكل معرفة ، وأنها التجر�ة وحدها تعد بوا�ة المعرفة ، وعل�ه نجد 

 �الأفكارلم �مر �الحس أولا ولهذا نجد أن التجر�بیون �انوا ینكروا  ءشيله  أن العقل ل�س

الفطر�ة التي �ان مزود بتلك الافكار، ونجد المذهب التجر�بي الحدیث جاء رد على 

 مذهب الذي �ضم مجموعة من الفلاسفة الذین من بینهم لوك ودافید هیوم.

الذي أرجع المعرفة الى العقل ،  د�كارت وهكذا نجد من أنصار المذهب العقلي هو

ا الطفل الصغیر �كون مزود بها منذ ولادته ، الفطر�ة التي �ان به �الأفكاروأنها البدا�ة 

نجد الفیلسوف الانجلیزي  ونجد الحس والتجر�ة لا مجال لها في المعرفة ال�قین�ة ، ولهذا 

العقل دائما �حتوي  أنه �ان واثقا أن المعرفة �انت تعتمد على التجر�ة والحواس ،   وان

ما �كون خال�ا من �ل شئ عندما على فكرة هي التجر�ة والحواس ، وهكذا نجد العقل دائ

لوك أن  یولد الانسان ونجد العقل �كون صفحة ب�ضاء خال�ا من �ل شئ وفكرة ، اذا أراد
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 یؤ�د لنا �أن الانسان عند ولادته �كون خال�ا من �ل فكرة فشبهه �الصفحة الب�ضاء وأن

تولد في العقل  الحواس والتجر�ة هي التي تبدأ �كتا�ة ما تشاء في عقولنا فان هذه الحواس

أفكار، وهكذا نجد أن أفكارنا تولد بواسطة وسیلة الحاسة ، فمن هذا نستنتج أن : الحواس 

الى العقل من العالم المادي ، والذي �عتبر هو المصدر الاساسي  والآراءتنقل لنا الافكار 

موضوعات  والمعارف هو للأفكارللمعرفة ، وعل�ه �مكن أن نقول أن المصدر الاول 

حس ، والذي �عتمد اعتمادا �ل�ا على حواسنا ، فتكون المعرفة �الحواس م�اشرة فتترك ال

هو الادراك للعمل�ات  �الأفكارانط�اع في الذهن، أما المصدر الثاني الذي یزود عقولنا 

التي تقوم أو احدث لنا داخل العقل ، وهذه العمل�ات تقوم بها النفس في الوقت الذي تكون 

الافكار التي تكونت وانط�عت في العقل أو الذهن بواسطة الحواس ،  تفكر وتتأمل في

 والتي �سمیها لوك �التفكیر أو التأمل

 است�طان�هالذاتي �ما أنه قد قسم الافكار الى قسمین هما : أفكار حس�ة ، وأفكار 

تكون  لأنهاالقسم الاول :وهي الافكار الناتجة عن المصدر الاول وهي الافكار الحس�ة 

الحواس �طر�قة م�اشرة ومنه نجد أن :" أفكار الاحساسات ، تلك  جة تكون عن طر�قنات

و�ان   1الاثار التي تنط�ع في عقولنا نت�جة تأثیر الاش�اء الخارج�ة الماد�ة على حواسنا "

�أن المعرفة تكون عنده م�اشرة التي �انت ناتجة عن  �قصد أن لوك من خلال القول

نجد اللون ، الشكل ، و�ان �سمیها أ�ضا �الأفكار ال�س�طة ، أفكار الحواس مثال ذلك 

وهكذا نجد أن تكون واضحة بذاتها و�س�طة ، وهكذا نجد القسم الثاني للأفكار یتمثل في 

الافكار الاست�طان�ة ، وهي تعد الافكار التي لا �مكن ادراكها م�اشرة مع عقل ، عندما 

عمل�ة العقل وهذا ما نجده في قوله  ادراك�كون الحس ینقلها بل هي دائما تحتاج الى 
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أ�ضا أفكار الاست�طان ، �قصد �ه:" أنه حینما تدرك الاش�اء الماد�ة أو تتذ�رها أو 

الذي یرى �أن  وهذا یبین هذا القول �أنه النوع الثاني  1تتخیلها ، تقوم بهذه العمل�ات "

�س�طة وغیر  ة ، لأنها غیر الافكار �مكن معقدة ومر��ة ولا �مكن ادراكها �طر�قة م�اشر 

التخیل  واضحة أ�ضا ، ولهذا نجد أن العقل �ان �قوم �عدة عمل�ات عقل�ة مثال ذلك نجد

 والذاكرة والإدراك وغیرها ، �ما سمیت أ�ضا تسم�ات أخرى هي الافكار المر��ة لأنها

 كانت تمتاز �التعقد وأنها تحمل عدم الوضوح ونجد أن المر��ة تكون عكس الافكار

ال�س�طة فإنها دائما تحتاج الى عدة عمل�ات من بینها هي التعلیل والتحلیل والت�س�ط �ما 

�إدراكها ، ونجد هذا في القول :" الافكار المر��ة هي نت�جة ق�ام العقل  كان العقل �قوم

و�قصد بذلك أن   2�عمل�اته الفكر�ة المختلفة من تذ�ر، وتصور، ومقارنة ، وتخیل وتجر�د"

�ان الافكار المر��ة تدرك في عقل بذاته عندما �ان �قوم �عدة عمل�ات مختلفة  جون لوك

 مثال ذلك  نجد

فكار هذه العمل�ات �انت تقوم على الا التذ�ر والتخیل والمقارنة والتصور والتجر�د،

التي �انت ناتجة عن من�ع الاول ومن ذلك ادراك الافكار المر��ة عن طر�ق  ال�س�طة

 رى تفاحة حمراء أو وردة صفراء ولذلك یرى �أن لونها أصفر ففي هذاالحواس، عندما ن

 لداخلياتخذناه نحن نكون قد قمنا في هذا الوقت �عمل�ة التأمل والاست�طان ا القرار الذي

ف�ص�ح الادراك الحسي للون الاصفر حصیلة عقل�ة ،  الاصفر،في العقل لهذا اللون 

 فكرة من أفكار الاست�طان . والادراك هو
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 .دراتتصور والتخیل وغیرها من القأفكار �ثیرة تتعلق �قدرته على ال للإنسانكما أن 

مشروعه  وعل�ه نجد أن لوك أخذ  1ومنه نجد :" نظر�ة المعرفة عند جون لوك "

كان تأس�سه یتعلق �حث �المعرفة ال�شر�ة ،وذلك هدف الذي سعى تحق�قه ، وهذا ما جاء 

 �قوله :" أ�ضا ال�حث في أصل وحدود المعرفة ال�شر�ةفي المقالة في الفهم ال�شري 

و�ندرج هذا العمل في م�حث  2و�قینها مع ب�ان أسس درجات الاعتقاد والظن والموافقة"

نظر�ة المعرفة والذي �ان �شكل عنصر مهم في الفلسفة ، الى ذلك م�حث الق�م الوجود 

وأرسطو ، أما لوك في الواقع �ان رغم نجد أن الفلسفة الیونان�ة �تبوا عنها نجد أفلاطون 

أول فیلسوف �رس وخصّص عمله الرئ�س لل�حث في الفهم ال�شري ، مجاله وحدوده ، 

و�ر�ز لوك في عمله الفلسفي هذا على أنّه لكي نكتشف حدود معرفتنا ، أو الى أي مدى 

أو  �مكننا أن معرف و�أي طر�ق یتسنّى لنا ذلك  حر�بنا أولا أن نحدد على ماذا تحتوي 

تتضمن المعرفة ، في البدء �ستسمح ، لوك القارئ على استعماله المتكرر لمفهوم فكرة في 

مقالة وهكذا نجد أن مفهوم �شیر الى أن �ل شئ �كون لد�ه موضوعا للذهن �كون �فكر 

 حینها الانسان �فكر ف�ه :

دفع   " ومنه أن الفكرة �انت تلعب دور مهم في فلسفته في انتاج المعرفة وهذا ما 

ولذلك نجد لوك �ان یر�ز على  3فكر�ة " �خصومه الى  نعت  مذه�ه ،  �أنه  ذو  نزعة

 الفكر التي �انت مهمة في فلسفته . 
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وعل�ه نجد أن المعرفة لدیها عدة أنواع ومن بینهم نجد أن المعرفة الحدس�ة :لدینا 

دلة ووضوح أفكار خاصة بها في العقل ، وهي أقصى درجات ال�قین وأقصى درجات الا

معارفنا تكمن في الطر�قة المختلفة لتصور العقل �اتفاق أن تختلف بنزع أي من أفكارنا 

أن نجد العقل تصور الاتفاق أو الاختلاف من فكرتین فور بنفسها : "  وفي �عض الاح�ان

المعرفة التي �حصل علیها العقل نت�جة ادراكه ما بین الافكار من  فالمعرفة الحدس�ة هي

أو عدم توافق م�اشرة مما �جعلنا نرى م�اشرة أن هناك شیئا صادقا عنهما �حیث لا  توافق

فالعقل لا �حتاج الى   نفاذه یتطرق ال�ه الشك ، مثلا : ضوء الشمس في قوته وسطوعه و

مجهود لكي �صل الى مثل هذا النوع من المعرفة لان قضا�اها حدس�ة واضحة بذاتها 

  1" و�التالي تتصف �الصدق المطلق

وأدلة  �قصد �ان المعرفة تكون واضحة لذاتها فهي لا تحتاج لأي برهانین وتفاسیر

 وهكذا یتصور لدبنا أن العقل عنده نوعین من الاسود والاب�ض ، أن لإث�ات صحتها

الدائرة ل�ست مثلث وثلاثة أكثر من اثنین وهذه الانواع من الحقائق العقل یدرك للوهلة 

ي فكرة أخرى ، و�قول أ�ضا :" نجد ونطلق علیها المعرفة الاولى دون التدخل من أ

البدیه�ة لفرط وضوحها وصدقها مثل قولنا الاب�ض غیر الاسود والابن الاصغر من الاب 

وهكذا من البدیهي معرفة الابن أصغر من الابن الاكبر  2والدائرة هي غیر المستطیل"

لوك �قول أ�ضا : " انه من الممكن فهذه الاش�اء لا تحتاج الى برهان أو تفسیر ونجد أن 

أن نصل �صورة حدس�ة الى م�ادئ أساس�ة  �قین�ة للازام الخلقي الذي �مكن أن نستن�ط 

منه نسقا ما ،ولا یهمنا اذا �ان هناك شخص ما سوف ینفذ �الفعل �ل م�ادئ ذلك النسق 
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ذا تم لإقرار في سلو�ه  اذ ین�غي عل�ه أن �فعل ذلك اذا �ان النسق ذاته مشروعا أعلى ا

لذلك نعتقد   1الحدوس �صورة صح�حة تم استن�اط النتائج التي تلزم عنها �صورة متسقة"

أننا نستط�ع أن نعرف وجودنا الخاص معرفة حدس�ة أفلا �مكن أن �كون قولي أنني أفكر 

أنني قدمت  �اللذة والالم أكثر وضوحا �النس�ة لي من وجودي الخاص ولو وابرهن وأشعر

جم�ع الاش�اء الاخرى فان الشك الخالص �جعلني أدرك وجودي الخاص ولا  �الشك في

ذلك أن �ل ما یر�ده لوك أن �فعله هنا هو أن �عید حجة د�كارت أنا  أقبل أن أشك في

 أفكر اذن أنا موجود .

لاي  ولذلك نعتقد �أن المعرفة الحدس�ة دائما تكون مثالها م�اشرة مع عقل لا تحتاج

 ها.أو تفسیر ل برهان

وعل�ه �مكن القول أ�ضا أن مفهوم لوك للحدس مختلف عن أي معنى عقلي أو 

مثالي له فالحدس عنده تجر�بي تماما اذ هو قوة في الذهن �ستط�ع بها ادراك الحق�قة 

الحواس الاش�اء ، ولذلك فهو في نفس مرت�ة الادراك الحسي ، واذا �ان  تماما �ما تدرك

الذي تقوم �ه الحواس فان الحدس هو الفعل الذي �قوم �ه العقل ،  الادراك الحسي هوالفعل

وعلى الرغم من أن هذا الحدس غیر حسي الا أنه مثل الرؤ�ة الحس�ة تماما فهو م�اشر 

وغیر متوسط وف�ه لا ینشغل العقل �اث�ات أو فحص أي شئ برهان�ا ، بل یدرك الحق�قة 

وعل�ه �انت المعرفة :" فالمعرفة الحدس�ة  2ه"�مجرد أن تتوجه ال� مثلما العین تدرك الضوء

أكثر �قین�ة وصدق من المعرفة الاستدلال�ة لانه یرفض ف�ه المعرفة القائمة على م�ادئ 
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 .171ول�ام �لي رابت ، تار�خ الفلسفة الحدیثة ، المرجع السابق ، ص  2



 

59 
  
 

 

 

 

مجردة تستخدمها في براهین للوصول الى الصدق ذات أولو�ة أو أفضل�ة على المعرفة 

 .الحدس�ة 

تدلال والبرهان لذلك لا ینتمي  نه یرفض م�ادئ قبل�ة لیتوصل بها الى حقائق �الاسلأ

ومنه نلاحظ :" �ستخدم الحدس �معنى �ختلف عن المعنى  1لوك  الى  فئة التجر�بیین "

الذي ذهب ال�ه د�كارت ، فالحدس لد�ه لا یتعارض مع الفلسفة التجر�ب�ة ومنه نجد أن 

وذج من فالمعرفة الحدس�ة هي ادراك العقل ما بین فكرتین مقال ذاك نجد الفكرة والنم

م�اشرا دوم أن �ستعین في ذلك �فكرة ثالثة وعل�ه نجد أ�ضا  موافقة أو مقارنة ادراك

المعرفة البرهان�ة حیث یتصور العقل الاتفاق أو  بذلك دفة تابرهان�ة " و�قصر المع

الاختلاف من أي أفكار ول�س على الفور على علم الرغم من أي وقت مضى ، أن العقل  

بینهما حیث �كون قابلا للاكتشاف   لاتفاق أو الاختلاف الذي یوحدیرى أن نزع السلاح ا

وفي هذه الحالة لا تزل في الجهل و�حصل على مز�د من التخمین المحتمل ومنه نجد 

ذلك المفهوم البرهان�ة :" البرهان فانه لا یراه مختلف جوهر�ا عن الحدس اذ یرجع 

رى لا یتم م�اشرة وانما �فضل تدخل عدد الاختلاف بینهما الى �ون الارت�اط بین فكرة واخ

لابد أن  2من الافكار الوس�طة التي ترت�ط �ل منها �الفكرة السا�قة لها حدس�ا �قول لوك

خطوات البرهان في  �كون لكل خطوة دلیل حدسي ترد ال�ه فاذا اعتبرت �ل خطوة من

رد العمل�ات ذاتها مسألة توافق حدسي فان العمل�ات المشتر�ة في البرهان ستكون مج

في الحدس أن هذا هو تحلیل لوك لما نسم�ه �الاستلال وما �عني �البراهین  المشتر�ة
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أمثلة برهان�ة مستخلصة أساسا من الهندسة �اعت�ارها نموذجا للاستدلال  العقلان�ة وجاءت

 1والبرهان"

نجد لأن العقل :" عجز العقل ولم �ستطع أن �جمع بین فكرتین �صورة  وهكذا

لك تكفي المقارنة بینهما �صورة م�اشرة فانه �ستط�ع في الغالب أن �حدث ت و لاواضحة 

 المقارنة عن طر�ق توسط

ومنه �قصد بهذا أن المعرفة البرهان�ة هي  2أفكار أخرى وهاته هي المعرفة البرهان�ة"

أنها ل�ست معرفة وانما هي واسطة �انت تأتي عن طر�ق مقارنة ،وهكذا نجد أن المعرفة 

تعتمد على براهین وعلى الرغم من أنها  ل�ست على هذا القدر من السهولة  هان�ةالبر 

صح�حة تماما اذا مات من التحقق من �ل خطوة منفصلة عن طر�ق  والوضوح قد تكون 

الحدس فهي ادراك العقل لاتفاق فكرتین أو اختلافهما ادراكا م�اشر فهي لا تعوز الى 

ا والتأكد من سلامتها . ونجد أن المعرفة البرهان�ة برهان أو دلیل لاث�ات صحتها و�قینه

كانت تتمثل في :" معرفتنا بوجود الله لهذه المعرفة البرهان�ة  �عوزها الدلیل و لا�مكن 

 . 3ادراكها ادراكا م�اشر و�رهان وجوده "

و�قول لوك أ�ضا :" هو ما في العالم الخارجي من غرض و�ذلك یؤ�د وجودنا نحن 

ومع ذلك  4فینا من قوى تحتاج �خلقها الى �ائن ذي قوة مطلقة وعقل سام"لان  وجود الله

نجد أ�ضا فماه�ة الله مجهولة لا �ستط�ع عقلنا أن �عیها ولسنا نؤمن بوجود الله بناء على 
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معنى غر�زي ، بل بناء على برهان فان المعنى الغر�زي معدوم �المرة عند الذین �قولون 

الق�ائل المتوحشة وهوان وجد عند العامة فانه مش�ع �التشب�ه ولا �عض  أنهم ملحدون وعند

�ان في النفس معنى غر�زي عند الله لا من �ا� جم�ع الناس  �طابق حق�قة الله فلو

ل�ست فطر�ة ، بل تقوم على برهان والادلة الذي یبین  وتعقلوه �ما هو ، وهكذا نجد أنها

أنه �المقدور اث�اتها اعتمادا على البرهان أن  لوك مدى صحتها "فوجود الله مسألة �عتقد

جاء صورة من  �الأحرى ،ولكنه  برهانه لاث�ات وجود الله لم یتخذ شكل البرهان الانطولوجي

اث�ات وجود الله وأ�ضا عددا من صفاته اذ  �الاستطاعة ،اذ أنها البرهان الكوزمولوجي

فة أننا موجودون وقادرون على أسلمنا فقط أننا موجودون وقادرون على الادراك والمعر 

ومنه نجده �قول أ�ضا :" فالبرهان على وجود الله فهو أن الوجود  1الادراك والمعرفة "

الحادث هو أن �ستلزم موجودا سرمد�ا �ل القدرة وعاقلا أ�ضا من حیث أنه خلق في 

حاجة العقل وخالق النفس وهذا البرهان على وجود الله وعلى ماهیته في أن واحد دون ال

 2الى معنى غر�زي"

الوجود �النس�ة ال�ه ف�قول :ط أن الانسان �عرف  ومنه نجد أن جون لوك یرى �أنه 

انتاج ��ان حق�قي فاذا أمكنا أن نعرف أن  ال�قین الحدسي أن العدم المحض �عجز عن

ل �أن هناك شیئا ما قد وجد منذ الاز  هناك ��انا حق�قا ما س�كون من البراهین الجل�ة القول

  3ان�ا "ـلا بد أن �كون �ائنا عرف ، فاذا تعین اذن وجود شئ أبدي فلا �خفى عن عقلنا أنه
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�ائنا أبد�ا عظ�م  وهكذا نجد أن من خلال:" أن الحق�قة ال�قین�ة الجل�ة �أن هناك

�كون البرهان  القوة والعلم "..... وان هذا الكائن هو ما درجنا على تسمیته الله و�جب أن

  1اث�ات وجوده واضحا یتصف �الفاعل�ة" المعتمد في

و�قول أ�ضا نجد :"ومعرفة الاله معرفة برهان�ة استدلال�ة اذ تعرف وجود الله من 

الطب�عة متوصلین بذلك استدلال�ا الى ضرورة وجود �ائن  ملاحظتنا للترتیب والنظام في

مر��ا �فعل  وضع هذا النظام والترتیب ولكن لوك هنا �عول على مبدأ العل�ة هو عنده

 .أنه الوجود لا بد منه أن �كون أزلي  وهذا �قصد  2النفس الغیر موضوعي"

 ) أنواع حسب الاختلافات في الوضوح أو3المعرفة ثلاثة ( : أنواع المعرفة /2

 الدرجات

لدینا أفكار خاصة بها في العقل ، وهي أقصى درجات المعرفة الحدس�ة :  -أ

وأعظمها وفي طر�قنا للمعرفة قد لا �كون خاطئا أن تنظر درجات الخف�فة  وأقصى ال�قین

قلیلا الى درجات الادلة ووضوح معارفنا تكمن في الطر�قة المختلفة لتصور العقل �اتفاق 

من أفكارنا وفي �عض الاح�ان نجد العقل یتصور الاتفاق أو  أن تختلف بنزع أي

 . 3بنفسها الاختلاف من فكرتین فورا

المعرفة التي �حصل علیها العقل نت�جة ادراكه مابین الافكار  فالمعرفة الحس�ة هي

توافق أو عدم توافق م�اشرة مما �جعلنا نرى م�اشرة أن هناك شیئا صادقا عنهما  من

لا یتطرق ال�ه الشك مثل : ضوء الشمس في قوته وسطوعه ونفاذه ، فالعقل لا  �حیث
                                                           

 .157المرجع نفسه ،ص  1
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عرفة لان قضا�اها حدس�ة مجهود لكي �صل الى مثل هذا النوع من الم �حتاج الى

�معنى انها معرفة واضحة بذاتها لا  1و�التالي تتصف �الصدق المطلق واضحة بذاتها 

 صحتها. لإث�اتأو براهین  تحتاج الى تفاسیر

لدائرة ل�ست مثلث وثلاثة أكثر من أن ا والاسود،وهكذا یتصور العقل أن الاب�ض  -

 أثنین 

 2للوهلة الاولى دون التدخل من أي فكرة أخرى  وهذه الانواع من الحقائق العقل یدرك

ونطلق علیها المعرفة البدیه�ة لفرط وضوحها وصدقها مثل قولنا الاب�ض غیر الاسود 

 ومن البدیهي أن نعرف أن الابن 3والابن الاصغر من الاب والدائرة هي غیر المستطیل

لا تحتاج الى من الاب والاب�ض ل�س هو الاسود فهذه أش�اء واضحة بذاتها و  أصغر

الفحص لأنها  لإث�اتها فهذه معرفة أوضح نوع من المعارف فلا یتردد الیها الشك أو براهین

 على الحدس والحدس هو ع�ارة عن معرفة م�اشرة دون تدخل وسائط أخرى. تعتمد

اختلاف فكرتین دون توسط أي  فهي المعرفة التي �ستقبل فیها الذهن اتفاق أو -

طر�قها نعرف أن اللون الاب�ض ل�س هو الاسود وأن الدائرة ل�ست مثلثا فكرة أخرى وعن 

 . 4تساوي واحد مضاف ال�ه اثنان وأن ثلاثة

�ما یرى لوك أنه من الممكن أن نصل �صورة حدس�ة الى م�ادئ أساس�ة �قین�ة  -

الخلقي الذي �مكن أن نستن�ط منه نسقا ما ، ولا یهمنا اذا �ان هناك شخص ما للإلزام 
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�الفعل �ل م�ادئ ذلك النسق في سلو�ه اذ ین�غي عل�ه أن �فعل ذلك اذا �ان  وف ینفذس

مشروعا أعلى اذا تم الاقرار الحدوس �صورة صح�حة وتم استن�اط النتائج  النسق ذاته

 . 1�صورة متسقة التي تلزم عنها

�عتقد لوك أننا نستط�ع أن نعرف وجودنا الخاص معرفة حد�ة " أفلا �مكن أن و  -

ضوحا �النس�ة لي من وجودي أنني أفكر وأبرهن وأشعر �اللذة والألم أكثر و  �كون 

 .الخاص

 ولو أنني قدمت �الشك في جم�ع الاش�اء الاخرى فان الشك الخاص �جعلني أدرك 

وجودي الخاص ؟ ولا أقبل أن أشك في ذلك " ، ان �ل ما  یر�ده لوك أن  �فعله هنا هو 

 . 2أفكر اذن أنا موجود "�عید حجة د�كارت " أنا  أن

المعرفة الحدس�ة مثالها معرفتنا بوجود أنفسنا لان هذه الحق�قة یدر�ها العقل ف -

 لا �حتاج في ذلك الى برهان. م�اشر ادراكا

فمفهوم لوك للحدس مختلف عن أي معنى عقلي أو مثالي للحدس ، فالحدس عنده 

ك الحق�قة تماما �ما تدرك الحواس تجر�بي تماما اذ هو قوّة في الذهن �ستط�ع بها ادرا

الفعل  فهو في نفس مرت�ة الادراك الحسي و�ذا �ان الادراك الحسي هو الاش�اء ولذلك

فان الحدس هو الفعل الذي �قوم �ه العقل ، وعلى الرغم من أن  الذي تقوم �ه الحواس

ه لا مثل الرؤ�ة الحس�ة تماما فهو م�اشر وغیر متوسط وف� الحدس غیر حسي إلا أنه
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برهان�ا بل یدرك الحق�قة مثلما العین الضوء  شيءأي  ینشغل العقل �إث�ات أو فحص

 .�مجرد أن تتوجه ال�ه

ن �ل برهان أو استدلال في الدرجة الثان�ة من أ فالأول�ة للحدس أن �ل برهان

المعرفة الاستدلال�ة تعتمد على حدس م�اشر وواضح اذ تبدأ بهذا الحدس  المعرفة وهي

فالحدس عند لوك ل�س حدس�ا �الماه�ات   1منه العلاقات والارت�اطات بین الافكارصانعة 

الحدس عند د�كارت وغیره من العقلیین  والكل�ات والم�ادئ الاولى والحقائق الثابتة مثل :

بل هو حدسي من طا�ع حسي تماما ذلك لأنه یتمثل في ادراك عقلي م�اشر للعلاقة بین 

لادراك الحسي ، ومعنى هذا أن الحدس هو حدس �العلاقة بین الافكار التي ترجع الى ا

 . 2الادراكات الحس�ة

یرفض ف�ه  لأنهفالمعرفة الحدس�ة أكثر �قین�ة وصدق من المعرفة الاستدلال�ة 

القائمة على م�ادئ مجردة تستخدمها في براهین للوصول الى الصدق ذات أولو�ة  المعرفة

یرفض م�ادئ قبل�ة لیتوصل بها الى حقائق  نهلأعلى المعرفة الحدس�ة  أفضل�ة أو

�الاستدلال والبرهان لذلك لا ینتمي لوك الى فئة الفلاسفة العقلیین الذین �عطون الاولو�ة 

 . 3م�ادئ عقل�ة و�نظم الى فئة التجر�بیین للمعرفة الاستدلال�ة من

أن لوك �ستخدم الحدس �معنى �ختلف عن المعنى الذي ذهب ال�ه  نلاحظ -

 .لد�ه لا یتعارض مع الفلسفة التجر�ب�ة ارت فالحدسد�ك

                                                           
1 John locke , Essay , book, 04 ,p530. 
2 John locke , Essay , bppk, 04 p529 . 

 . 151، ص   ، مرجع سابقشاخت ة رواد الفلسفة الحدیثةر�تشارد  3



 

66 
  
 

 

 

 

 قة أوفالمعرفة الحدس�ة هي ادراك العقل مابین فكرتین ( الفكرة والنموذج ) من مواف

 مقارنة ادراكا م�اشرا دون أن �ستعین في ذلك �فكرة ثالثة .

 ب/ المعرفة البرهان�ة :

ول�س على الفور على الرغم حیث یتصور العقل الاتفاق أو الاختلاف من أي أفكار 

وقت مضى ، ان العقل یرى أن نزع السلاح الاتفاق أو الاختلاف الذي یوجد  من أي

�كون قابلا للاكتشاف وفي هذه الحالة لا تزل في الجهل و�حصل على مز�د  بینهما حیث 

 . 1المحتمل من التخمین 

من توافق أو  ي �حصل علیها العقل حین یدرك ما بین فكرتینهي المعرفة الت -

ولكن �صورة م�اشرة ، بل عن طر�ق وساطة أفكار أخرى مما �عني ضرورة  عدم توافق

للخطوات المت�عة في الوصول  الى هذا الحكم مثل الاستدلال الر�اضي  تحلیل العقل

 والاستدلال على وجود الله.

 . 2فمن أجل اث�ات مساواة ثلاث زوا�ا مثلث نحتاج الى برهان 

معنى البرهان  لا یراه مختلف جوهر�ا عن الحدس ، اذ یرجع الاختلاف فمفهوم لوك ل

الى �ون الارت�اط بین فكرة وأخرى لا یتم م�اشرة ، و�نما �فضل تدخل عدد من  بینهما

الوس�طة التي ترت�ط �ل منها �الفكرة السا�قة لها حدس�ا . �قول لوك " لا بدّ أن  الافكار

�ه " فإذا اعتبرت �ل خطوة من خطوات البرهان في خطوة دلیل حدسي ترد ال �كون لكل 

                                                           
1 John locke ,Essay ,book 04, p 522 . 
2 John locke ,ESSAY , book 04,p 530.  
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ذاتها مسألة موافق حدسي فان العمل�ات المشتر�ة في البرهان ستكون مجرد العمل�ات 

 المشترك في الحدس

ان هذا هو تحلیل لوك " لما نسم�ه �الاستلال وما �عني �البراهین العقلان�ة وجاءت 

  1اعت�ارها نموذجا للاستدلال والبرهانبرهان�ة مستخلصة أساسا من الهندسة � أمثلة 

 �معنى اذا عجز العقل ولم �ستطع أن �جمع بین فكرتین �صورة واضحة ولا تكفي المقارنة

 بینهما �صورة م�اشرة فانه �ستط�ع في الغالب أن �حدث تلك  المقارنة عن  طر�ق  توسط 

 البرهان�ة ل�ست معرفة  بلأفكار أخرى وهاته هي المعرفة البرهان�ة  �معنى أن المعرفة 

 هي معرفة تأتي عن وساطة فكرة ثالثة عن طر�ق المقارنة .

المعرفة البرهان�ة تعتمد على براهین وعلى الرغم من أنها ل�ست على القدر من  ف -

والوضوح قد تكون صح�حة تماما اذا ما تم التحقق من �ل خطوة منفصلة عن  السهولة

 .طر�ق الحدس

برهان  م�اشرا فهي لا تعوز الىلاتفاق فكرتین أو اختلافهما ادراكا العقل  إدراكفهي 

 دلیل لإث�ات صحتها و�قینها والتأكد من سلامتها. أو

مثالها یتمثل في معرفتنا بوجود الله لهذه المعرفة لأنه  �عوزها الدلیل ولا �مكن  -

جي من غرض ادراكا م�اشرا و�رهان وجوده عند لوك هو ما في العالم الخار  ادراكها 

                                                           
 .151، ص  ، مرجع سابق،ر�تشارد شاخت ، زواد الفلسفة الحدیثة 1
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یؤ�د وجودنا نحن وجود الله لان فینا من قوى تحتاج �خلقها الى �ائن ذي قوّة  و�ذلك

 . 1سام مطلقة وعقل

فماه�ة الله مجهولة لا �ستط�ع عقلنا أن �عیها ولسنا نؤمن بوجود الله بناءا على  -

ون أنهم ،فان المعنى الغر�زي معدوم �المرة عند الذین �قول غر�زي بل على برهان معنى 

وعند �عض الق�ائل المتوحشة وهو أن وجد عند العامة فانه مش�ع �التشب�ه ولا  ملحدون 

الله فلو �ان في النفس معنى غر�زي عند الله لامن �ا� جم�ع النّاس وتعقلوه  �طابق حق�قة

 ..2كما هو

ل�ست فكرة فطر�ة فینا بل تقوم على أساس برهان یثبت مدى صحتها ووجودها فلو 

 معنى الله غر�زي لام ن�ه جم�ع النّاس منذ الخلق فلا وجود للملحدین فوجود الله كان

جود �ات و لوك " أنه �المقدور اث�اتها اعتمادا على البرهان على أن برهانه لإث مسألة �عتقد

 البرهان الانطولوجي و لكنه  �الأحرى جاء صورة  من  البرهان   لم یتخذ شكل الله

نه �الاستطاعة اث�ات وجود الله وأ�ضا عددا من صفاته اذ الكوزمولوجي* ، اذ أ

 فالبرهان على وجود الله فهو  3أننا موجودون وقادرون على الادراك والمعرفة سلمنا فقط 

الحادث هو أن �ستلزم موجودا سرمد�ا �ل القدرة وعاقلا أ�ضا من حیث أنه  أن الوجود

وجود الله وعلى ماهیته في أن واحد  وخالق النفس ، وهذا البرهان على خلق في العقل 

 .معنى غر�زي  دون الحاجة الى 

                                                           
 . 216ص  ، مرجع سابق،ز�ي نجیب محمود ، قصة الفلسفة الحدیثة 1
 . 141، ص  ، مرجع سابقتار�خ الفلسفة الحدیثة یوسف �رم ، 2
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فجون لوك یرى أن وجود (الكائن الابدي) أمر �ستخلص من �وننا نحن أنفسنا 

�قول " أن الانسان �عرف �فضل ال�قین الحدسي أن العدم المحض �عجز عن  موجودون 

�قي ما س�كون من البراهین حق�قي فإذا أمكنا أن نعرف أن هناك ��انا حق انتاج ��ان

هناك شیئا ما قد وجد منذ الازل ، فإذا تعین أذن وجود شیئ أبدي فلا  الجل�ة القول �أن

 . 1لا بدّ أن �كون �ائنا عرفان�ا �خفى عن عقلنا أنه

ن خلال �ل هذا اهتدى لوك الى " أن الحق�قة ال�قین�ة الجل�ة �أن هناك �ائنا م -

ن و�جب أ "...." وأن هذا الكائن هو ما درجنا على تسمیته " الله القوّة والعلم  أبد�ا عظ�م

 �كون البرهان

) التي تعني دراسة �معنى خط�ة (cosmonogy* برهان �ورمولوجي : �الانجلیز�ة 

ومحاضرة وهي تلحق �معظم الكلمات لتشیر الى العلم الذي یدرس هذا العلم الذي یدرس 

ون من مادة وطاقة �ما �ان �ع�ش �ه الانسان  العلم الذي یدرس الك هذا الموضوع هو

یث تداخله مع الفیز�اء الحدیثة فان جذوره تمتد حو�تفاعل معه ورغم حداثة هذا العلم من 

القد�مة �معالجتها الفلسف�ة و الدین�ة (میتافیز�قا لموضوع أصل الكون  العصور الى

 . 2المعتمد في اث�ات وجوده واضحا یتصف �الفاعل�ةوالوجود).

 معرفة الاله معرفة برهان�ة استدلال�ة اذ تعرف وجود الله من ملاحظاتنا للترتیبو  -

 في الطب�عة متوصلین بذلك استدلال�ا الى ضرورة وجود �ائن وضع هذا النظام والنظام

 .والترتیب 

                                                           
  .156، ص ، مرجع سابقرواد الفلسفة الحدیثة  شاخت،ر�تشارد  1
 . 157، ص المرجع نفسه 2
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عنده مر��ا �فعل النفس الغیر  ولكن لوك هنا �عول على مبدأ العل�ة هو -

وجود أو حدوث هذه الموجودات دلیل على وجود خالق لها �عني أن  هذا  1موضوعي

 و�ائن أزلي .

درجة تكون غیها أفكارنا غامض ، فبذلك هو علمنا  هي :ج/ المعرفة الحس�ة 

حواسنا ، ولكن هذا النوع على من أنه لم یبلغ من ال�قین مبلغ النوعین  �العالم المادي

للصحة والصدق وهناك أدلة �ثیرة على صحة علمنا مما یؤ�د أن  الاولین الا أنه مرجع 

فهي معرفة تعتمد أساسا على ما هو موجود  2حق�قتها ال�اعثة لها الصورة منط�قة على 

في الواقع الخارجي اذ ل�س هناك شئ أكثر �قینا من تلك الفكرة التي تتكون في الذهن عن 

 موضوع خارجي .

موجودة وعلمنا بوجودها محقق عمل�ا وان لم �كن في مثل �قین علمنا  فالأجسام -

 . 3یدل على وجودها بذاتنا و�ا�

فلوك �عتقد أن اث�ات وجودها لن یتحقق �الاعتماد على الحدس ال�حت  -

المنطقي أو البرهان المنطقي ، ولكنه یرى امكان الحصول على معرفة  و�الاستدلال

 . 4رى بوساطة الاحساسوسیلة أخ بوجودها �إت�اع

فالذهن لا �ستط�ع احداث صورها من تلقاء نفسه و�ل ناقد حاسة فهو عاطل من  -

المتعلقة بتلك الحاسة �الأكمه فانه عاطل من معاني الالوان ولا یتصورها ان  المعاني
                                                           

 . 141، ص  ، مرجع سابقیوسف �رم ، تار�خ الفلسفة الحدیثة 1
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أمكن وصفا له وأن تمیز بین المعنى الاتي من الحس والمعنى الاتي من الذاكرة فالأول 

تذ�ره ولا تذ�ره وأن ما �صاحب الاول من لذة أو الم  للإرادةعلینا والثاني  تا�ع مفروض 

 . 1الثاني لا �صاحب 

فالحواس یؤ�د �عضها ال�عض فالذي یرى النار �ستط�ع أن �مسها ان شك في  -

وجودها ، وحینئذ �حس الما لا �مكن أن �حس مثله لو �ان ادراكه مجرد تصور على أن 

 . 2ر الاش�اء أو أش�اءها وانما هي علامات دالة علیهاصو  معانینا ل�ست

�عتقد لوك أن وجود الاش�اء التي ل�ست حاضرة حضور م�اشر أمام حواسنا قد  -

الشك ، فلا �مكن القول �انها معرفة ، ولكن عندما تص�ح حاضرة حضورا  تكون منار

الى أنه یوجد اختلاف سنتزود بدلیل یز�د جم�ع شكوتنا " و�ذهب  فإننا"  م�اشرا لحواسنا

التي تتوارد �الفعل الى أذهاننا  بین الافكار التي نتذ�رها أو نتخیلها فحسب و�ین الافكار

 .3عن طر�ق الحواس

وقال " أني أسأل أي شخص لم �شعر بوعي من�ع بوجود اختلاف في حالة  -

زهرة  مشاهدة الشمس في الص�اح والتفكیر فیها في المساء " و�ین شمس المدر�ات بین

 .4والقرنفلة والاكتفاء �التفكیر في رائحتها وع�قها عطرة �الوردة

فهكذا نوع من المعرفة �علمنا بوجود العالم الخارجي و�التالي فهو �عتمد على  -

الحسي ، و�رى لوك أن المعرفة تقل عن درجة البداهة وال�قین والبرهان ولكنها  الادراك 
                                                           

 . 143، ص  ، مرجع سابقیوسف �رم ، تار�خ الفلسفة الحدیثة 1
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  .158، ص مرجع سابق  ، ر�تشارد شاخت ، رواد الفلسفة الحدیثة 3
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المعرفة الظن�ة أو الاحتمال�ة فان مثل هذه المعرفة تساعدنا الوقت أكثر �قینا من س في نف

العالم الخارجي ، ودلیله على ذلك قدرة العقل على التمییز بین الحلم  على اث�ات

 .1وال�قظة

فالمعرفة الحس�ة تختص بوجود الموضوعات الجزئ�ة التي یتألف منها العالم 

وجود شئ مستقل عنا یتطابق مع  و�قول لوك " �مكننا أن نكون على �قین من الخارجي

و انما  �عرفها  بواسطة  البدیهي أن العقل لا �عرف الاش�اء الحس�ة الم�اشرة أفكارنا ومن

وثمة تكون معرفتنا حق�قة �قدر تطابق أفكار العقل مع الاش�اء الموجودة  أفكاره عنها

 .  2خارجه

واسطة الحواس فة تعتمد على عمل�ات الادراك الحسي بهذا �عني أن المعر  -

 لمعرفةاالمعرفة هي أقل �قینا من المعرفة الحدس�ة والبرهان�ة لكنها �قین من  الخمس وهذه

�اء الموجودة في العالم النوع من المعرفة تساعدنا على معرفة الاش الظن�ة ، وهذا

 .الخارجي

فلوك �ستمد المعرفة الحس�ة من أفكار �س�طة من الاحساس ول�س ثمة صعو�ة  -

،فالأولى  التمییز بین أفكار الاحساس الحالي وأفكار الذاكرة والخ�ال ال�اهتة في جادة 

لذة والم �صورة لا اراد�ة ونحن نستط�ع أن نتحقق منها ومن ذ�ر�اتها عن  سلب�ة و�لازمها

                                                           
 .158، ص مرجع سابق  ، ر�تشارد شاخت ، رواد الفلسفة الحدیثة  1
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والملاحظة ونستعین �شهادة الاشخاص الاخر�ن ، وتؤ�د لنا " المعرفة  طر�ق التجر�ة

 .  1رج�ا موجود ، وأنه �حتوي على أش�اء جزئ�ةخا الحس�ة " ان عالمنا

  ج/ معرفة الاعتقاد الناشئ عن الا�مان :  

هذه المعرفة الاعتقاد�ة معرفة تأتي الى الانسان عن طر�ق الا�مان �المعتقدات  -

ولا �مكن البرهنة على هذا النوع من المعرفة لسموه عن مستوى مدار�نا وحواسنا  الدین�ة 

 .  2�شرة لأنه �عد سرا من أسرار الا�مانأنه تتمسك �ه 

نا در�اتفهاته تعد سرا من أسرار الا�مان فلا نستط�ع الوصول الیها لا �حواسنا ولا �م

 فهي

 تنشأ عن طر�ق الا�مان �معتقدات دین�ة معینة .

فهذا النوع من المعارف الاعتقاد�ة �صلنا من الاد�ان والكتب المقدسة المرسلة  -

لعالمین ، و�ان من الطب�عي أن �سلم بها لوك تسل�ما �سبب عجزه عن رب ا الینا من 

 .3فالعقل قاصر عن بلوغ ماه�ة الاعتقادات الدین�ة ومنها وجود الله تعالى نفسه، البرهان 

ن أن لقد حدد لوك حدود المعرفة الانسان�ة لا �ستط�ع  الانسا حدود المعرفة : /3

 یتعداها الى أ�عد منها وهي  :

 . 1معرفتنا لا تمتد لا�عد ما لدینا من أفكار -

                                                           
 . 271، ص مرجع سابق ، الفلسفة الحدیثة ول�م �لي رایت ، 1
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لا �مكن أن تتجاوز معرفتنا ما نستط�ع ادراكه من توافق أو عدم  توافق بین  -

لا ولا نستط�ع �قول " المعرفة هي    2بواسطة الحدس أو الاستدلال أو الاحساس الافكار 

ادراك ما بین �ل فكرة من أفكارنا والافكار الاخرى من توافق أو اختلاف أو تنافر ،  يءش

هو �ل ما یتعلق بها وحیثما یوجد هذا الادراك توجد معرفة وعندما لا یوجد فاننا  وهذا

 .3�قصور المعرفة نشعر

 ننالأ لزم مما تقدم أن المعرفة البرهان�ة أو العقل�ة لا �مكن أن نتناول �ل أفكارنای -

 دائما أن نجد فكرة وس�طة تر�ط بین فكرتین في برهان وفي هذه الحالة لا لا نستط�ع

 البرهان. ولا علىعلى المعرفة  نحصل

 أفكارنا.لبدیه�ة نفسها لا تمتد لتشمل جم�ع العلاقات بین جم�ع افالمعرفة  -

مام حواسنا انت المعرفة الحس�ة لا تمتد أ�عد من وجود الاش�اء المماثلة أولما � -

 أضیق من �ل النوعین المتقدمین من المعرفة. �الفعل فإنها

فحساس�ة المعارف أضیق من التوصل الى المعرفة الحساسة لا �عد من وجود  -

 . 4الواقع الحالي للحواس الخمي شئ في

لقد اتجه لوك الى ال�حث عن مدى معرفتنا عندما تكون مستمدة عن طر�ق  -

فانه اهتدى الى نتائج أشد انحصار من النتائج التي اهتدى الیها البرهان ،  الحدس أو 

تأثیر القیود التي فرضتها على الافكار التي س�عتمد علیها : ف�ما یتعلق  العقلانیون فمن
                                                                                                                                                                                
1 John locke, Essay , book , 04, p 529.   

 . 280ص  ،سابق، مرجع الفلسفة الحدیثة من د�كارت الى هیوم ابراه�م،ابراه�م مصطفى  2
  .149 -148، ص ، مرجع سابقر�تشارد شاخت ، رواد الفلسفة الحدیثة 3
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انه لدینا معرفة  1فمعرفتنا بلا هو�ة والتنوع في الافكار �متد �قدر أفكارنا �العمد�ة والت�این

ا الواضحة والاختلافات بینهما ، فلا شئ أكثر وضوحا من قولنا جم�ع أفكارن حدس�ة بهو�ة

 �أن اللون الاب�ض والدائرة ل�سا هما اللون الاحمر والمر�ع .

 ف�ما یتعلق �العلاقة رأى أنه بینما �عد هذا المجال أوسع میدان في معرفتنا إلاو  -

تها م ما بین تصورامحضورة في برهان العلاقات بین الافكار التي تتوافر لهم �حك أنها 

ترا�ط وما یترتب علیها من متضمنات ، وتعتمد هذه الحقائق الى حد �بیر على  من

�قة الر�اض�ات والأحكام الاخرى التي نسمیها الان الحقائق التحلیل�ة ، أي الحق حقائق

لا تمثل معرفة أي شئ موجود مستقلا عن  فإنهاالمصطلحات المستخدمة  �حكم معاني

 أفكارنا.

�قول  للأفكارف�ما �خص مسألة الاشتراك في الوجود أو الارت�اط الضروري و  -

هذه الناح�ة " معرفتنا قاصرة للغا�ة " نعم �استطاعتنا أن نلاحظ اشتراك أفكار  عنها في 

المر�ب مجموعة  ءالشي�س�طة مختلفة في الحدوث وقد تتضمن فكرتنا عن نوع ما من 

ارت�اطا  كون �مقدورنا أن نعرف هل ترت�ط هذه الافكارال�س�طة وغال�ا ما لا � من الافكار

 .  2منها �الأخرى  ضرور�ا �ل

" ان الافكار ال�س�طة التي تتألف منها الافكار المر��ة عن الجواهر قد وضعت في 

�حیث لا تحمل في ط�اتها وفي طب�عتها ا�ة روا�ط ضرور�ة �الأفكار ال�س�طة أو  الاغلب

معها" ومن هنا نستخلص انه ل�س �استطاعتنا الاعتماد على الحدس أو البرهان  أي تنافر
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عن  فإنها ستقتصر للذهاب �عیدا في تحدید العلاقة الضرور�ة المت�ادلة بین الافكار

معرفة عامة حقا لان الافكار التي تر�ط بینها غال�ا ما یتعذر ادراكها  الاتصاف �كونها

تها ففي حالة الذهب نجد أن الث�ات أو قوّة ال�قاء في النار حدس�ا أو برهنة ضرورة ارت�اطا

دون أ�ة �ل أو �فنى هي فكرة تلازم �استمرار وترت�ط بنوع معین من شئ أصفر اللون 

 . 1ثقل ومرن وقابل للسحب والطرق وقابل للذو�ان

هكذا فمجال معرفتنا محصور في نظر لوك ، لانه �فترض أن �ل ما �نا على و  -

ن مستمدة ملا یز�د عن أفكارنا ولا �متد الى الاش�اء ذاتها وأن جم�ع أفكارنا اما  درا�ة �ه

لا االادراك أو خال�ة من المضمون ولا �مكن الحكم على قض�ة معینة ، انها تمثل معرفة 

 اذا اضح ذلك وتم التأكید علیها اما �الحدس أو �البرهان.
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 لنسق لوك المعرفي �ستمولوج�ةالأ�عاد الإ الثالث:الم�حث 

  ول منأمما لا شك ف�ه أن لوك قد أثر تأثیرا �بیرا في الفكر الفلسفي لا لأنه �عتبر 

 لعقل مشكلة المعرفة دراسة منفصلة مستقلة وأفرد لها �حثا خاصا هو �تا�ه " محاولة في ا

ال�شري " بل لتطب�قه المنهج التجر�بي على �حثه في مشكلة المعرفة ولذا فهو �مكن 

ي ، نقطة تحول في تار�خ الفلسفة أعقبته عدة اتجاهات أهمها ثلاثة : اتجاه حس اعت�اره

أثیر اتجاه نقدي ، ومن الفلاسفة الذین تأثروا �جون لوك وفلسفته و�ان ت اتجاه عقلي ، 

 ا�جابي نذ�ر :

فولتیر: الذي تأثر �الاتجاه التجر�بي عند �ل من لوك ونیوتن معارضا بذلك  -1

 1العقل�ة  فأخذ عن الاول منهجه التجر�بي وفلسفته التحلیل�ة للعقل الانساني ارتفلسفة د�ك

منهجه العلمي وطر�قة تفسیره للظواهر الطب�ع�ة و�بدو تأثیر فولتیر بلوك  وأخذ عن الثاني

 في ثلاث مواقف:

اقتناعه �ضرورة الاتجاه التجر�بي الذي یناسب العلم الحدیث وخاصة حین ذهب  -

ولذا فالتجر�ة الحس�ة  2ما �مكن أن یوجد في العقل الانساني مرجعه الاحساسالى أن �ل 

 هي أصل المعرفة عند فولتیر.

 وحیث ان فولتیر لا �شك في أن ما هو موجود في العقل انما �ستمد أصله من -

 فلا �مكن أن تكون هناك أفكار فطر�ة موجودة في الذهن قبل التجر�ة الحس�ة 3الاحساس
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 متأثر بنظر�ة لوك في رفضه للأفكار الفطر�ة معارضا بذلك د�كارت والفلسفةوهو في هذا 

 العقل�ة.

اذ قد امن ب�عض القضا�ا  –لم �كن فیلسوف حس�ا  –أنه مثل لوك  -  

المیتافیز�ق�ة �الرغم من اتجاهه العلمي التجر�بي مثل قوله ان الماه�ة الحق�ق�ة للأش�اء 

فلسفي " ان الله قد وه�ك العقل أیها الانسان لكي شئ غیر معروف ف�قول في القاموس ال

وتحسّن �ه من تصرفك لا لكي ت�حث �ه في ماه�ة الاش�اء التي  تعدل �ه من سلو�ات

 . 1خلقها"

 ي هذا متأثر برأي لوك في أن جوهلى أساس أن العقل غیر قادر �شفها وهو فع - 

على الانسان أن �عرف  الاش�اء أو ماهیتها الحق�ق�ة شئ غامض مجهول . ولذا ف�جب

 .عقله فلا ی�حث الا ف�ما هو داخل هذه الحدود  حدود

: و�بدو تأثیر لوك في الفیلسوف الفرنسي الحسي �وند�اك واضحا  2�وند�اك -

وخاصة في �تا�ه " مقالة في أصل المعرفة الانسان�ة " الذي ظل ف�ه مخلصا لاتجاه لوك 

وخالف رأي لوك في �تا�ه " الاحساس " في اتجاهه التجر�بي وأفكاره الفلسف�ة الا أنه عاد 

 التجر�بي 

لأنه أص�ح ف�ه أقرب الى الناح�ة الحس�ة منه الى النزعة التجر�ب�ة لأنه أص�ح ف�ه 

أقرب الى الناح�ة الحس�ة منه الى النزعة التجر�ب�ة وذلك حین أنكر على العقل وظ�فته 

رنا بل جم�ع قدراتنا ووظائفها الحیو�ة تعتمد أن �ل أفكا لوك. زاعمابها  الا�جاب�ة التي قال
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وعلى ذلك فالإحساس هو الاساس الاول في جم�ع وظائفنا  أساسا على الحس فقط

 الحیو�ة.

یلسوف �ان أقل أثرا من تأثیره في الف إلا أن تأثیر لوك في �وند�اك بر�لي وهیوم :

بي ) اذ أن الاخیر أخذ عن الاول اتجاهه التجر�1804الحسي الانجلیزي دافید هیوم (سنة

ه وعمل على تطو�ره حتى وصل �ه الى اخر مداه بلا تحفظ ولا تقییدا فهو �سیر في �تا�

عرفة ائلا ان أ�ة مال�شر�ة " من حیث رفضه لكل معرفة فطر�ة أول�ة ق "رسالة في الطب�عة

د تعتمد أساسا على التجر�ة الا أن معنى التجر�ة عند هیوم أضیق �كثیر من معناها عن

ه الحسي فقط وأهمل جانبها العقلي الذي اعترف �ه لوك وأنكر  اعترف �جانبها لأنهلوك 

ورة عل�ه �وند�اك من قبل لذلك فهیوم ینكر أن �كون للعقل نشاط ا�جابي لان وظ�فته مقص

 الحس�ة التي وصلت ال�ه من الخارج  ى مجرد تلقي الانط�اعاتعل

كان هذا الانط�اع  اذ أن الانط�اعات تؤثر في الذهن فتنط�ع صورها ف�ه فان       

سمیت احساسا وان �ان ضع�فا �مرور الوقت مثلا سمیت أفكارا اذ أن الفكرة ادراك  قو�ا

تم المعرفة عنده فذلك یتوقف وهو في هذا �خالف لوك أما ��ف ت 1ضع�ف عند هیوم

  2على قوانین تداعي المعاني التي  تترا�ط بناء علیها ال�ا الانط�اعات الموجودة في الذهن

 ولذلك فهیوم ینكر أفكارا عن الجواهر التي ذ�رها لوك قائلا :" انه لا �مكن أن �كون هناك

یها بر�لي �النس�ة شئ نسم�ه �الجوهر �حیث �ختفي وراء المظاهر الحس�ة التي توصل ال

للجوهر المادي و�بدو أثر لوك في بر�لي وهیوم �بیرا حین رد جم�ع أفكارنا سواء ال�س�ط 

منها أو المر�ب الى الاحساس مرددا نفس الع�ارة الشهیرة " أن لا شئ في العقل ما لم 
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�كن من قبل في الإحساس اذ أن بر�لي سار على نهج لوك فرد المعرفة الانسان�ة �ذلك 

الخارجي ل�س سوى مجموعة من  ءالشيمن الاحساسات لكن �معنى أن  لى مجموعةا

 الاحساسات تعرضها علینا التجر�ة .

وهذا هو ما �فرقه عن لوك فالأش�اء الخارج�ة �النس�ة للوك أو الموضوعات    

ا موجودة في الخارج ولذلك فنحن ندر�ها ونكون بناء على احساساتنا بها أفكار  الحس�ة

 �س�طة بینما الامر على خلاف ذلك �النس�ة لبر�لي. 

 . 1اذ أن الاش�اء الخارج�ة موجودة لأننا ندر�ها

ننا لا ندرك �حواسنا الاش�اء ذاتها بل ندرك صفاتها أو ��ف�اتها  �الألوان  لأ وذلك

فالموجودات الخارج�ة ا ولذ �لها عند �ار�لي عقل�ة أو موجودة في العقل وهذهوالأصوات 

أو الافكار الموجودة في الذهن  Perceptionsأي موضوعات ل�ست سوى هذه الدر�ات 

و�ناء على ذلك فلا �مكن أن �كون هناك محل لوجود فكرة للجوهر المادي الذي لا �مكن 

للجوهر المادي الذي لا �مكن ادراكه وهو في هذا محل لوجود فكرة  ادراكه وهو في هناك

الصدد �قول:" ان الشئ الذي ننكر وجوده تماما هو ما �سم�ه الفلاسفة �اسم الجوهر 

المعنى على لسان فیلونوس قائلا " انه لا یوجد أبدا مثل  المادي أو الجسمي " و�ؤ�د هذ

وطالما  جوهر لا �مكن ادراكهالمادي" طالما �ان هذا ال 2ذلك الشئ الذي �سمونه �الجوهر

 �النس�ة لبر�لي. كان الوجود متوقفا على الادراك
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 إلا أن بر�لي یتفق مع لوك في أنه لم ینكر وجود الجوهر الروحي بل أثبته وأكد

 �علة لوجود أفكارنا. وجوده

وهمي و�شرح  إلا أن هیوم یرفض ذلك الرأي و�قول ان ذات�ة النفس أو جوهر�تها شئ

فإنني ما توغلت في هذا الذي أسم�ه (نفسي) توغلا أحاول  –ذلك قائلا " أما عن نفسي 

فلا أراني الا عاثرا على هذا الادراك الجزئي أو ذلك  –أن أكون على صلة م�اشرة بها 

 أقع على ادراك الحرارة والبرودة أو النور والظل أو الحب والكراه�ة أو الالم واللذة ولم كأن

أستطع قط أن أملك بنفسي في أ�ة لحظة من اللحظات دون أن تكون هناك حالة ادراك�ة 

معینة ثم لم أستطع أبدا أن ألحظ في نفسي الا تلك الحالة الادراك�ة وحدها فإذا ما زالت 

لا أكون عندئذ على  فإننيادراكاتي لفترة معینة �ما �حدث مثلا في حالة النوم العمیق 

مكن حقا أن �قال عني اني لست موجودا ثم لو زالت �ل ادراكاتي وعي بنفسي حتى ل�

لا �عود في مستطاعي أن أفكر أو أن ألمس أو أن أ�صر أو أن أحب أو  �الموت �حیث

فاذا زعم لي زاعم �عد  1عندئذ أكون قد محیت محوا �املا فإنني أو�ره �عد تحلل جسدي

له نفسا غیر الادراكات الجزئ�ة التي الرأي وأنه �ستط�ع أن �جد  هذا أنه �ختلف معي في

�أنني عاجز عن المضي معه في حجاج عقلي و�ل ما أسلم �ه  أعترف  فإننيتعرض له 

 له هو أنه قد �كون على صواب 

متصل الوجود  ءلشيوأننا مختلفان جوهر�ا في هذا الموضوع وأنه قد �كون مدر�ا 

ك في أنني لا أجد عندي شیئا ا أنا فلست أشأم –انه نفسه  �س�ط التكو�ن �قول عنه

 .كهذا"
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وعلى ذلك فالموضوعات الحس�ة ل�ست سوى مجموعة أو حزمة من الك�ف�ات 

المحسوسة طالما ل�س هناك جوهر مادي و�ذلك فالعقل ل�س سوى مجموعة أو حزمة من 

 . 1المدر�ات طالما ل�س هناك جوهر روحي أو نفسي

 برتراند رسل :

الاتجاه الظاهري في الفلسفة التجر�ب�ة الحدیثة من حیث �عتبر رسل خیر من �مثل 

للتجر�ب�ة الانجلیز�ة التي بدأها فرنس�س ب�كون وجون لوك مطورا ا�اها الى نوع  هي امتداد

حتى لا  –یرد موضوعات الفلسفة الى الاول�ات ال�س�طة التي تتألف منها  من التحلیل

وذلك �حذف ما لا تستدع�ه  –عالم نفترض وجودها �مقومات لل تتعدى الكائنات التي

الضرورة الى أن تنتهي الى الحد الادنى من المقومات التي لا بد من افتراضها لنفسر بها 

 Occumsمعتمدا في ذلك على مبدأ ول�م الاو�امي المعروف بنصل أو�ام  2العالم

Pazor  3ذلك"والقائل " انه لا �جوز لنا أن نكثر من الكائنات �غیر ضرورة تدعو الى. 

ومن هذه الكائنات المیتافیز�ق�ة الواجب حذفها �النس�ة لرسل لاستحالة وفوعها في 

 تلك العناصر التي افترض الفلاسفة أنها قائمة في الاش�اء لتلتف حولها  -الخبرة الم�اشرة

 ظواهر تلك الاش�اء والتي تعتبر �مثا�ة الحق�قة الثابتة للأش�اء في مقابل ظواهرها المتغیرة

مستغن�ا عن  في تفسیره للعالم �مجموعة ظواهرهطب�قا لمبدأ أو�ام یرى رسل الاكتفاء وت
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تصوره(شیئا)  لتي �فرض وجودها في �ل شئ" ل�سهلالعنصر أو الجوهر أو النواة ا

 متصل الوج".

مادي على  وأفترض فیها أنها شئ –مثلا اذا قلت " ان هناك منضدة أمامي       

 درجة تز�د أو تقل من الث�ات والدوام فهي الیوم ما �انت �الأمس وما ستكون غدا ثم

 تساءلت عما �أتیني منها في ت�ار خبرتي الم�اشرة سأجد أن �ل ما �أتیني منها لمعات

 مختلفة من اللون تختلف درجة لمعانها �اختلاف الضوء الساقط علیها و�اختلاف وقفتي

 الصلا�ة أحسها حین أضغطها �أصا�عي ودرجات من الصوت أسمعها منها ودرجات من

اذا ما نقرتها بیدي أو �غیرها وهكذا .. الى اخر هذه المعط�ات الحس�ة التي تأتیني من 

 المنضدة في خبرتي الم�اشرة متتا�عة في مجموعات تختلف �عضها عن �عض �ثیرا

 ف�ا مجهولا �عتبر �مثا�ة الر�یزةوالتي افترض الفلاسفة أن وراؤءها جوهرا خ 1وقلیلا"

)Substratum التي ترتكز علیها صفات الاش�اء أو مظاهرها فاذا ما تساءلنا عن (

 معنى المنضدة عند رسل تطب�قا لنصل أو�ام فلن نجدها سوى ظاهرتها الحس�ة  

تتجمع في مجموعات لا یر�طها ر�اط سوى (وجهة النظر) الیها وهو مضطر الى 

الظاهرات ما دام �حدد نفسه �حدود خبرته الم�اشرة لان هذه الظاهرات  بهذا الاكتفاء

و�ما ذهب رسل الى است�عاد فكرة  2وحدها هي التي تجئ عن طر�ق الخبرة الم�اشرة

الى نفس النت�جة �النس�ة للجوهر الروحي أو الذات الانان�ة التي  الجوهر المادي انتهى

منا �المعرفة ال�قین�ة �قتضینا أن نقف عند الخبرة �عتبرها فرضا لا ضرورة له ما دام التزا

الخبرة الم�اشرة (ذات) بل �لها معط�ات حس�ة تأتینا من  الحس�ة الم�اشرة ول�س في هذه
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نفرض وجوده داخل ��ان الانسان ل�مسك تلك الظاهرات  دون عنصر أو جوهر 1الخارج

لذي نبتر �ه الكائنات متصل ثابت اذ أن نصل أو�ام ا الجزئ�ة في فرد واحد له وجود

�قتضي التخل�ص من هذه الفروض التي ل�س لها  الزائدة التي نسرف في افتراضها 

 النت�جة التي توصل الیها تقر��ا هیوم من قبل �انكاره ضرورة منطق�ة تقتضیها وهي نفس 

لفكرة الجوهر ، وذلك نت�جة لتطو�ر البدا�ة التجر�ب�ة التي بدأ بها لوك تطو�را دفع بها الى 

نتائج تتفق مع المقدمات التجر�ب�ة وخیر من �مثل نها�ة الطر�ق التجر�بي الذي بدأه لوك 

 هو ول�م ج�مس.

 ول�م ج�مس :  -

 د لوكجلیز�ة وخاصة عنفكما �انت الفلسفة التجر�ب�ة الحدیث امتدادا للتجر�ب�ة الان

 ر�ب�ةكذلك �مكننا اعت�ار الفلسفة التجر�ب�ة المتطرفة امتدادا طور ف�ه ول�م ج�مس التج

 الانجلیز�ة تطو�را اتفق ف�ه معها في المقدمات الا أنه اختلف عنها في النتائج.

فالتجر�ب�ة المتطرفة تذهب الى أن �ل مناقشة فلسف�ة �جب أن تنحصر في  

 .2�قع في الخبرة ال�شر�ةمما  موضوعات

دئذ حق�قة انه قد �كون في الكون ما لا �قع للناس في خبراتهم لكن حدیثنا عنه عن 

 �ص�ح 

متوقف على خبرتنا �ه بل  ءالشي�غیر معنى ولذا فول�م ج�مس لا یدعي أن وجود 

 لا �كون مفهوما لنا أو ذا دلالة في حدیثنا عنه الا اذا �ان جزءا ءالشيیذهب الى أن 
                                                           

 .67،ص سابقع رجالم، فاروق محمود عبد العطي 1
 .68،ص نفسهالمرجع  2
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لو �ان قد توقف عند هذا الحد ، لكان  فعل�ا أو ممكنا من أجزاء الخبرة الانسان�ة وهو

لأنهم یرون أن ما �ستطاع معرفته هو الذي �قع في  على اتفاق مع التجر�ب�ة الانجلیز�ة 

�قف عند هذا الحد فقط بل �مضي و�قرر حق�قة هي  الانسان الا أنه لا 1حدود خبرات

 . وجعلتها تجر�ب�ة متطرفة التي میزت تجر�بیته

 ندرك فإنناكما أسماها وهذه الحق�قة أننا حین ندرك أش�اء العالم �الخبرة الم�اشرة 

ا مما نفسه �الأش�اءیر�طها من علاقات ، فالعلاقات القائمة بین الاش�اء هي  الاش�اء وما

ن الموقف الذي یتاح لنا أن ندر�ه ول�ست هي �ما �ان الظن م ندر�ه في عناصر

صناعة عقولنا ولا هي شئ خارج عن طب�عة الموقف جاءه من أعلى بل هي جزء منه لا 

 یتجزأ یدر�ه الانسان أو یدرك الموقف �كل ما ف�ه من عناصر : أش�اء وعلاقات �معنى

 أن العلاقات تدرك في الخبرة 

 .2الم�اشرة �الأش�اء المرت�طة بتلك العلاقات سواء �سواء

وك اذ أن العلاقة �النس�ة للوك مجرد را�طة ذهن�ة من وهو في هذا مختلف عن ل

ي صنع العقل ول�س لها وجود في الواقع فإذا قلت ان الكتاب فوق المنضدة فل�س هناك ف

الواقع الحسي سوى �تاب ومنضدة فقط بینما لا توجد في الخارج فوق أو تحت أو أعلى 

 أو أسفل.

هر الا أنها لا تكون جزءا من �ما أن العلاقة ل�ست الا مجرد صفة تضاف للجو  

�معنى أنني اذا قلت ان (أ) والد (ب) ، فهذا �عني أن (أ) یتصف �صفة تجعله  ماهیته
                                                           

 .68سابق، صفاروق محمود عبد العطي، المرجع  1
 .69نفسه، صالمرجع  2
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یرت�ط �ابنه �علاقة ما ، هي علاقة الابوة الا أننا نلاحظ أن (أ) لم یزد عل�ه شئ ولم 

�موت عل�ه �عد أن أص�ح والدا �ما أنها لن تتغیر �عد أن  تتمیز ماهیته عما �انت

 و�ص�ح بلا ابن اذ أن اذ أن ماه�ة (أ) 

هي لم تتغیر فاذا ما جاء ول�م ج�مس ل�قول ان الانسان یدرك العلاقات ادراكا 

رى م�اشرا مع الاش�اء نفسها المرت�طة بتلك العلاقات �كون قد سار بتجر�بیته خطوة أخ

لى (الحالات) �عد التجر�ب�ة الانجلیز�ة وخاصة تجر�ب�ة لوك التي قصرت المشاهدة ع

 المتقطعة المتجزئة

ات وحدها ثم جعلت العلاقات التي تر�طها تتم في الداخل ولا تأتي مع �ق�ة المدر�

ومن ثم �انت تجر�ب�ة ول�م ج�مس تجر�ب�ة متطرفة من �ل ما سبق �مكننا  من خارج

القول ان تجر�ب�ة لوك �انت مرحلة متوسطة مهدت الى الاتجاه الحسي عند �وند�اك 

ة مرحلة انتقال ضرور�ة لا بد منها للتمهید لظهور التجر�ب�ة الحدیث وم �ما �انتوهی

 والتجر�ب�ة المتطرفة في الفلسفة.
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 الثاني:نتائج الفصل 

 ومنها:نخلص في هذا الفصل الى أن لوك قسم المعرفة الى أنواع 

اهین أو وهي معرفة م�اشرة واضحة بذاتها لا تحتاج الى أ�ة بر  حدس�ة:معرفة  -

 صحتها وسلامتها مثل : معرفة أن الاب�ض ل�س الاسود وأن الاب أكبر منلإث�ات أدلة 

:   أقل من الكل ..... الخ ، فهاته أفكار بدیه�ة واضحة بذاتها مثلا الابن وأن الجزء

 معرفة  وجودنا  (معرفة  النفس) .

ل لإث�ات هي المعرفة التي �حتاج فیها العقل الى برهان ودلی برهان�ة:معرفة  -

 �حاجة الى وساطة �إث�ات وجود الله. صحتها فهي

تعتمد  هي معرفة مبهمة وغامضة تقل درجة عن النوعین السا�قین حس�ة:معرفة  -

و�علمنا هذا النوع من المعارف بوجود العالم  الحواس،على الادراك الحسي أي على 

 والاش�اء. لخارجيا

مان لا الناشئ عن الا�مان التي نحصل علیها عن طر�ق الا� الاعتقاد:معرفة  -

 �الحواس ولا �الإدراك.

 أ�ضا �النس�ة للوك المعرفة الحدس�ة أ�ضا لا �مكنها أن تصل الى �ل أفكارنا و�ل ماو  -

 فكار.  لا نستط�ع أن ندرك �ل العلاقات القائمة بین الا لأننانرغب في معرفته 

 هملنسق جون لوك المعرفي وهو م�حث فقد �ان خاصا �أ الإ�ستمولوج�ةو�النس�ة للأ�عاد 

 الفلاسفة التجر�بیین والحسیین الذین تأثروا �جون لوق و�نسقه الفلسفي.
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 خاتمة:

 الخاصة ةالإ�ست�مولوج�نستنتج في الاخیر و�عد هذه الدراسة التحلیل�ة للأ�عاد 

 أهمها:عند جون لوك �قراءة نقد�ة أن هناك جملة من النتائج نذ�ر  بنظر�ة المعرفة

ر�ة یرفض �ل الافكار والم�ادئ الفط لأنهأن جون لوك أنكر بدا�ة الافكار الفطر�ة 

 العقل.أس�ق�ة الحواس على  امبدئ�

 هو وأن مایرفض أ�ضا لوك الافكار الفطر�ة بناء على الخبرات ال�شر�ة المتعددة 

فهناك أجناس �شر�ة مختلفة تعتنق أفكار  الاخر،لل�عض ل�س �ذلك عند ال�عض  فطري 

صل مختلفة وتعتقد أنها فطر�ة وهناك شعوب أخرى لا تعتقد في وجود هذه الافكار في الا

 دلیل على أنه ل�س هناك اجماع �شري عام على أفكار فطر�ة واحدة فلو �انت هذه وهذا

 موجودة لكانت �ل ال�شر�ة تعتقد بها.الفطر�ة  الافكار

م اضافة الى ذلك لو �ان هذا صح�حا لامكن للبدائیین والمتوحشین والأطفال العوا

كیرا أن �عرفوا قانون الذات�ة أو التناقض فهم ل�سوا على وعي لكي �فكروا تف والمجانین

 سل�ما.

أن العقل أو ن لوك في رفضه للأفكار الفطر�ة على حجة مفادها وقد اعتمد جو  -

د فهو �عتقد أن الافكار الفطر�ة هي مجر  حروف،صفحة ب�ضاء خال�ة من أ�ة  الذهن یولد

 و�التالي �مكننا تحصیل المعرفة دون الاعتماد واللجوء الى أ�ة فكرة. أحكام مس�قة
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 ،�عرفونهافلو �انت هناك أفكار فطر�ة مطبوعة في النفس الانسان�ة لكان الاطفال 

ه التعرف على هاته الم�ادئ إلا عن طر�ق التعلم �معنى أنه �جب أن �مكن فالطفل لا

 .الآراءتلك  إدراكفالعقل لا �ستط�ع  الحس�ة، �ستند الى الخبرة

 الى الملاحظة والاخت�ار.   إذافلو �ان الذهب العقلي صح�حا فما الحاجة 

فالمجتمعات تختلف  أخلاق�ة،اضافة الى ذلك یرفض جون لوك وجود أي م�ادئ 

لآخر ولو �انت هاته الم�ادئ فطر�ة ومحل اتفاق بین جم�ع الناس  من مجتمع

ما ذا فكرة یتفق علیها �ل الناس فلو �انت فطر�ة ف� مثلا: ل�ستفوجود الله  والمجتمعات،

 التي لا تؤمن �فكرة الله. نفسر تلك المجتمعات الملحدة

اس یتماشون حسب منافعهم ومصالحهم وفكرة الفضیلة عند ل�ست فطر�ة لان الن

س ولو �ان مبدأ الفضیلة فطر�ا لكان جم�ع النا والسعادة،والسعي نحو اللذة  الشخص�ة

 فضلاء.  

�ة �عدما أنكر جون لوك الافكار الفطر�ة قدم تفسیرا على مصدر الافكار وهي التجر 

هي المصدر  الحواس، فالتجر�ةوهي بدورها تتوقف على الاحساس عن طر�ق  الحس�ة،

معارفنا الانسان�ة سواء �ان مصدرها الاحساس �أفكار الصلا�ة  الوحید لكل

 والحلاوة...الخ.

المصدر الاول للأفكار عند لوك هي موضوعات الحس اعتمادا على حواسنا التي 

فالعقل لا �فكر إلا ف�ما �حصل  عقولنا،تنتزع مختلف الاحساسات الخارج�ة وتوصلها الى 

 اس من خلال ارت�اطه �الإحساس. من الاحس عل�ه
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هي  وقد قسم التجر�ة الى تجر�ة ظاهرة وتجر�ة �اطنة والتجر�ة بهذا المعنى الواسع

مى فقد المعاني المتعلقة بها فالأع حواسه،ومن فقد حاسة من  للمعرفة،الوحید  المصدر

ف لا �مكنه تصور أي لون من الالوان والأصم لا �ستط�ع أن �میز بین مختل مثلا:

 الاصوات.

ولكن نزعة  �التجر�ة،رفض جون لوك للمعاني الفطر�ة انتهى الى تفسیر المعرفة 

فكار فاعترافه �التفكیر العقلي وتفسیره للأ �العقل،لوك التجر�ب�ة ل�ست مقطوعة الصلة 

 المر��ة التي تتألف بواسطة العمل�ات الذهن�ة.

ال�س�طة وأخرى مر��ة ، كما قام لوك بتقس�م الافكار الى نوعین من الافكار 

ر ،الافكار التي تأتي من حاسة واحدة �أفكا ال�س�طة تنقسم الى ثلاث أنواع فالأفكار

..،  تتكون بواسطة التأمل والإحساس معا مثل اللذة والألم المكان والحر�ة مثلا وأفكار

وأ�ضا الى أفكار مر��ة هي تعتبر صور ذهن�ة ، تتألف بواسطة مجموعة الافكار 

س�طة عمل�ة الجمع لمعنى مجموعة الافكار ال� ال�س�طة عن طر�ق العمل�ات الذهن�ة : أولا

ة الافكار ب�عضها ال�عض ثم تأتي عمل� و�عدها الق�ام �عمل�ة المقارنة �معنى مقارنة

 التجر�د ، و�عدها قسم صفات الاش�اء الى صفات أول�ة وأخرى ثانو�ة .
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