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ينتظـ فكر ما بعد الككلكنيالية  ضمف سياؽ معرفي مرتبط بخطابات الييمنة التي 
 كجكد إلىتشير عرفتيا الحضارة الغربية  منذ عصر النيضة. ذلؾ أف  ىذه الخطابات 

تتمركز   التي معرفيةالقكة ىك الالعقؿ الغربي  يككف أزمة بيف الشرؽ كالغرب، حيث
يتشكؿ مف شنا، لا سيما حينما فييا مختمؼ التصكرات التي يككف "الآخر" فييا ميمّ 

فبعد أف أثثت "الذات" الغربية حتمية الأحادية كفؽ المنظكر  خطابات التنميط كالمرآكية.
الديكارتي، كغيبت كؿ الغيريات المشكّمة لمتنكع الحضارم الإنساني، كأبعدت كؿ الكجكد 

مف "الآخر" مستعمَرا لا يمكنو أف يُسمِع صكتو. كضمف مقكلة  تجعمفإنيا ، نيالإنسا
"ماركس" "التابع لا يمكف أف يمثّؿ نفسو  فلب بد أف يُمثّؿ"، كشفت الحضارة الغربية عف 
مشاريعيا الككلكنيالية ضمف ثنائية "الشرؽ، الغرب" حيث أف إرادة القكة التي جعمت مف 

دة ، تفقد كؿ مقكمات جغرافيا منيكبة بشعكب مضطيَ الغرب مييمنا كمف الشرؽ 
ىذه المشاريع الغربية، القائمة عمى النزعة المتمركزة  كمحاكلة الكشؼ عف الخصكصية.

، ىك ما تسعى إليو سياسات ك الثكرة عمييا حكؿ العقؿ كالتي تحكلت إلى قكة مسيطرة
 النقد في مابعد الككلكنيالية.

مجالا معرفيا يناقض الفكر  "Post colonialismeية "كيعد فكر ما بعد الككلكنيال 
الغربي، المشحكف بسمطة ابستمكلكجية مارست ىيمنتيا عبر عديد المستكيات البحثية 
كالثقافية التي تحكميا النزعة الاستعلبئية، حيث تقيـ فكارؽ بيف الشرؽ كالغرب، 

علبقة  وفؽ ما تقتضيكبالتالي  فإف ىذا التكجو طرح أبعادا تعيد تشكيؿ "الآخر"،  ك 
السيطرة الككنية كمنطؽ  التكسع الإمبريالي القائـ عمى نيب الثركات، كطمس ىكيات 
الشعكب المستعمَرة؛ كبذلؾ فإف الخطاب الناشئ حكؿ "الآخر/الميمش"  يتضمف 

كاشفة الممارسة النقدية القائمة عمى تفكيؾ المقكلات الككلكنيالية ضمف استراتيجيات 
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بية التي تسعى عبر مقاصدىا كمنطمقاتيا إلى فرض نفسيا عمى الثقافات  لمفمسفة  الغر 
 ـ.ىْ الأخرل، كاعتبار كمياتيا حقيقة ثابتة كما دكنيا كَ 

كضمف ىذا الإطار، فإف الخطاب النقدم العربي المعاصر عرؼ بدكره مجمكعة   
رة، التي مف التحكلات الابستمكلكجية ضمف ما يعرؼ  بسمسمة النظريات النقدية المعاص

أىميا،  باعتباره نقدا ناشئا حكؿ التمركزات الغربية؛  أحد يمثؿ النقد ما بعد الككلكنيالي
ذلؾ أف ممارساتيا الاستعمارية في الجغرافيا العربية أحد أىـ الإشكالات التي سبّبيا 

رافدا لكؿ  النقاد الذم يمثؿ خطابيا، لذلؾ فإف مناىضة الاستعمار ىي السبب الرئيسي 
رب الذيف يبحثكف   في أشكاؿ الييمنة الخطابية لممستعمِر، عبر تحميؿ النصكص الع

كالفكرية التي تجعؿ مف الشعكب المستعمَرة مجمكعات دكنية تؤطرىا  ك النقدية الأدبية
الأنثربكلكجيا،  عمى أساس التمثيلبت العرقية،  كالجغرافية، كالجنسية مف خلبؿ ابتغاء 

 ر.ركز المستعمِ ء، مدفكعة بتاريخ المخيلب

كبذلؾ تككف الخطابات النقدية العربية المعاصرة الناشئة حكؿ النقد ما بعد  
قد أفادت مف الدراسات التي قدميا أعلبـ ىذا الحقؿ   Post coloialismeالككلكنيالي 

"، "فرانز  Atonio gramchi" أنطكنيك غرامشي " Edward saidكمنيـ: "إدكارد سعيد" "
 ا" "، كالمفكر "ىكمي باب "Gayatri spivak" " "جياترم سبيفاؾ" "Frantz fanonفانكف" "

Homi bhabha" ّتي يقكـ عمييا ىؤلاء النقاد مناىضيف لفكرة الإقصاء ال ، حيث يُعد
كقد كاف ىذا الإدراؾ ىك إعادة تمكضع الشعكب المستعمَرة  الخطاب الاستعمارم.

 الخطاب الككلكنيالي.داخؿ الككف الإنساني، كفؽ استراتيجيات تفكيؾ 

جيكد الناقد العربي "سعد  شاريع النقدية العربية المعاصرة، تبرزُ كمف الم
ك لذلؾ تأتي ىذه  ،تو للآخر ك الحفر في خطاباتو في مُساءل "Saad Albazeiالبازعي" "

ما بعد الككلكنيالية، كمحاكلة  ؿ حكؿ فكرلمبحث في خطابو النقدم الذم تشكّ  الدراسة
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ات النقدية التي تتمثؿ حضكر منظكرات ما بعد الككلكنيالية. لذلؾ جاءت تتبع الآلي
-الكولونيالية في الخطاب النقدي العربي المعاصر "فكر ما بعدالدراسة مكسكمة بػ 

 ".مقاربة تأويمية لمشروع سعد البازعي

نفتح مف نكيعكد سبب اختيار ىذا المكضكع الى مجمكعة مف العكامؿ التي 
ضكعية. ك الذاتية ك الم منيا، ف"Saad Albazei سات "سعد البازعي" "خلبليا عمى درا

 :تتمثؿ فيففأما الذاتية، 

 .التعرؼ عمى الآخر مف خلبؿ مايكتبو النقاد المعاصركفالرغبة في - 

   .حب المغامرة  ك شغؼ اكتشاؼ المعرفة التي تتعدد حكليا التصكرات- 

 :سباب المكضكعية فيالأبينما تتمثؿ 

كر ما بعد الككلكنيالية يشكؿ منعطفا حاسما في النقد المعاصر، فيك ما يزاؿ / أف ف1
حقلب  يتطمب الحفر في خمفياتو الفكرية كاستراتيجياتو التحميمية التي تراكـ جيكد إدكارد 

 .ك غيرىما "جياترم سبيفاؾ"  "Gayatri spivak ك "  "Said edwardسعيد " "

"الما بعد ككلكنيالي" لـ يُنظر إليو باىتماـ   "Saad albazeiمشركع "سعد البازعي" " -2
أكثر في الأبحاث الأكاديمية، كلـ تتـ مساءلتو باعتباره مشركعا نقديا ييتـ بإخضاع 
ّـَ الكشؼ عف تمفصلبت الامبريالية كالييمنة  في منظكراتيا   الفكر الغربي ثقافيا، كمف ثَ

  .مف أجؿ تفكيكيا

العديدة  كالمختمفة، كالتي  " سعد البازعي" دمكرغـ أف دراسات الناقد السعك 
شارؾ مف خلبليا في العديد مف الممتقيات العممية، كالمجلبت، ككذلؾ ضمف البرامج 
الثقافية كالمقاءات الإعلبمية ، إلا أف مجاؿ ما بعد الككلكنيالية في خطابو النقدم لـ تتـ 

 دراستو بعد.
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" الما بعد  Saad albazei" "مشركع "سعد البازعيعمى  نااشتغاليتكجّو  
 :إلى مساءلتو ضمف إشكالية يمكف صياغتيا في السؤاؿ الرئيسي التالي  ككلكنيالي

ككلكنيالي في الخطاب النقدم العربي المعاصر مف منظكر  المابعد ما طبيعة الفكر 
سعد البازعي؟ كىؿ استطاع  مشركع ىذا الناقد أف يؤسس لرؤية عربية ما بعد 

 كما ىي الآفاؽ التي يركميا ىذا المشركع؟ ككلكنيالية؟

كتندرج ضمف الإشكالية الرئيسية مجمكعة مف الأسئمة الفرعية التي ستجيب  
ما ىي الخمفيات الفكرية التي اتكأ عمييا  :الآتي ك تتمثؿ أساسا في عمييا الدراسة،

تشابؾ  الخطاب ؟ ىؿ  ىذا ما ىي استراتيجياتك  خطابو النقدم الما بعد ككلكنيالي ؟ 
 ؟ كما ىيمقكلات خطاب مابعد الككلكنياليةخطاب "سعد البازعي" النقدم مع 

  الاستراتيجيات التي كظّفيا  ىذا الناقد في ىذا الخطاب؟

 ىذه الأسئمة، جاءت الدراسة كفؽ التكزيع  التالي: كللئجابة عف 

قدية عبر: النالمنيجية في ك بحثنا في المدخؿ كخاتمة،  مقدمة، كمدخؿ، كأربعة فصكؿ
 التجربة النقدية عند "سعد البازعي" ""تعرّضنا إلى استراتيجية  التأكيؿ كحدكد الفيـ، ثـ 

Saad albazei." 

تحكلات الخطاب النقدم  مف الحداثة إلى ما بعد  تناكؿأما الفصؿ الأكؿ فقد 
ىذا بحث . كما الحداثة النقدية كمقكلاتيا التأسيسية، كسؤاؿ المركز استقصىالحداثة، ك 

الفصؿ في ما بعد الحداثة في الخطاب النقدم الغربي كاستقبالاتيا في النقد العربي 
 المعاصر.

الثاني ، فقد بحثنا فيو عف محددات ما بعد الككلكنيالية كخمفياتيا  ؿالفصأما  ك 
الفكرية، كمقكلاتيا التأسيسة باعتبارىا الأرضية التي بنى عمييا حقؿ ما بعد الككلكنيالية 
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 "كتـ عرض أعلبـ ىذا الحقؿ ك سياساتيـ النقدية كىـ: أنطكنيك غرامشي  تو.تصكرا

Antonio gramchi " "فرانتز فانكف" ،" Frantz fanon"  كجماعة التابع مف خلبؿ" 

Gayatri spivak" "جياترم سبيفاؾ"،  ك "ىكمي بابا" " Homi bhabha "ك "إدكارد سعيد"
" Edward saidيـ "حقؿ ما بعد الككلكنيالية"  مف خلبؿ الرؤل "، ىؤلاء الذيف أفاد من

التي أعادت لممستعمِر حضكره  في الكجكد الإنساني، كما أعادت الاعتبار 
لخصكصياتو الثقافية: مف تاريخ، كلغة، كىكية عبر مناىضة السرديات الكبرل، 

ر. كما تـ في ىذا الفصؿ البحث في ما بعد كالبحث في إسماع صكت التابع كالمستعمَ 
 الككلكنيالية في الفكر العربي  المعاصر،  كآليات نقدىا.

الفصؿ الثالث مرجعيات الفكر ما بعد الككلكنيالي في مشركع سعد ك تضمف  
 البازعي ، كفيو تـ البحث في الاستشراؽ ، كالاستغراب، كالأركيكلكجيا باعتبارىا حقكلا

البحث في ىذا الفصؿ عف  في مشركعو النقدم، كما تـ "Albazeiأفاد منيا "البازعي" "
المسيرم"، كفيو تمت مناقشتو كخطاب عبد الكىاب  "التحيز" باعتباره امتدادا لرؤية "

نقدم يعمؿ عمى التأصيؿ الحضارم لمحضارة الغربية كالكشؼ عف خصائصيا لتحقيؽ 
 الاستقلبلية الحضارية.

خضاع : الإ التعرؼ إلى القراءة في مشركع سعد البازعي، كالذم تـ مف خلبؿ
الثقافي كاستدعاء الآخر، كالقراءة الطباقية عبر التيميش  الخطابي في النقد الغربي، 

يُعرؼ بالسرد المابعد )أك ما مستكيات التمثيؿ، كالرد بالكتابة ك كالسرد الككلكنيالي
كاف الاشتغاؿ فيو عمى خطاب ما بعد الككلكنيالي كفي الفصؿ الرابع  ككلكنيالي(.
ؿ يمكف إسماع صكت التابع؟  كىي كميا استراتيجيات تكشؼ تمثلبت كى وكاستراتيجيات

عادة مركزة "الميمش/المستعمَر" في الخطاب  الخطاب الككلكنيالي   مف أجؿ تفكيكو  كا 
 .المابعد ككلكنيالي
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إلى أدل الاشتغاؿ عمى خطاب ما بعد الككلكنيالية في مشركع سعد البازعي  
لتي تـ التكصؿ إلييا مف خلبؿ البحث ، كالآفاؽ تضمنت أىـ النتائج االخاتمة التي 

 التي  يركميا ىذا المشركع مف أجؿ تأسيس رؤية عربية ما بعد ككلكنيالية.

، فإف الرؤية المنيجية التي تبنتيا كمف أجؿ الإجابة عف الأسئمة المطركحة 
 "التأكيؿ"ىي مكشؼ عف القضايا المطركحة ضمف إشكالية البحث الرئيسية، الدراسة  ل

. مع اتخاذ الكصؼ ك التحميؿ ك التركيب ك الجدؿ آليات إجرائية لتحقيؽ عممية البحث 
الفكر ما بعد مكضكع  -في حدكد اطلبعنا-تناكلت بالبحث أما الدراسات السابقة التي

نجد دراسة كاحدة كىي: دراسة "رامي أبك شياب" فالككلكنيالي عند البازعي مف خلبليا 
لمخاتمة خطاب ما بعد الككلكنيالية في النقد العربي المعاصر مكسكمة   بػ "الرسيس كا

النظرية كالتطبيؽ"، كالتي تناكؿ مف خلبليا مكضكع ما بعد الككلكنيالية  عند"البازعي"، 
لكنيا كانت ضمف مجمكعة دراسات عربية كاف قد تناكليا الناقد الفمسطيني في ىذا 

 "البازعي" عنده مفصلب ك غنيا. حاتالكتاب، كبالتالي لـ يكف مكضكع دراسة أطرك 
 الأمر الذم احتاج منا تكسّعا في ىذا البحث.

فيمكف القكؿ أف البحث يسعى إلى المساىمة في  أىداؼ الدراسة أما في ما يخص     
بناء مشركع نقدم عربي معاصر يشتغؿ عمى الخطاب مابعد الككلكنيالي، ضمف 

 ككف نكاتو " الذات".استراتيجيات استدعاء الآخر " الككلكنيالي" ت

" Saad albazeiفي الكتب الخاصة بػ "سعد البازعي" "البحث  مصادرتتمثؿ  ك  
ـ، المككف الييكدم في 2004ـ، استقباؿ الآخر 2003كىي كالأتي: دليؿ الناقد الأدبي 

حكؿ  ، كىك مف الكتب الميمة التي أصدرىا "سعد البازعي"ـ2007الحضارة الغربية 
ـ، قمؽ المعرفة 2008، كتاب "الاختلبؼ الثقافي كثقافة الاختلبؼ" يةمابعد الككلكنيال

 ـ.2021ـ، حكارات كاشفة 2016ـ، ىمكـ العقؿ 2010
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كما تـ الاعتماد في ىذا البحث عمى المراجع العربية كالمراجع الأجنبية  
 " لػ"فرانز فانكف" " Peau noir masque Blancكالمترجمة؛ بالنسبة لمكتب الأجنبية :"

Frantz fanon " ككتاب "l empirre de  signe ػ"كرلاف بارت" ػ" ل Roland.B" "،the 

death of tragedy" " "لػ "جكرج شتاينرGeorge stainer،" "Anti semetisme لػ "
 . "Bernard lazare"برنارد لازار" "

يرا فيما يخص الكتب المترجمة إلى المغة العربية، فقد أفادت منيا الدراسة، كثك   
نظرا لأنيا تركز عمى مجمكعة مف قضايا كأطركحات فكر ما بعد الككلكنيالية كأىـ ىذه 
الكتب: الرد بالكتابةػ ترجمة شيرة العالـ، كىك لػ "بيؿ أشكركفت" ، غاريث غريفيث، 

  مكسكـ بػ، "نظرية الاستعمار   "Ania lombaىيميف تيفيف، ككتاب لمناقدة "آنيا لكمبا" "
، ككتاب ركبرت يكنغ "كما بعد الاست  Robertعمار"  تر: محمد عبد الغني غنكـ

young  .أساطير بيضاء"، كتابة "التاريخ كالغرب" تر: أحمد محمكد"  " 

أما المراجع بالمغة العربية منيا: كتاب "مقدمة في عمـ الاستغراب" لػ "حسف    
لعربي النقد اخطاب ما بعد الككلكنيالية في -حنفي" ، ككتاب "الرسيس كالمخاتمة

لػ"رامي أبك شياب"، ك كتابي: " الثقافة العربية النظرية كالتطبيؽ" -المعاصر
 كالمرجعيات المستعارة"ك "المركزية الغربية" لػ " عبد الله إبراىيـ ".

"البازعي" الما أطركحات تحميؿ يمت تمؾ الدراسات في إثراء البحث ك أسلقد   
 التي طرحيا "البازعي". ا مقاربة القضاياسمح لن بعد ككلكنيالية، الأمر الذم

أما فيما يخص الصعكبات فيي متعددة، كمعمكـ أف أم بحث عممي لا يخمك  
القضايا المتعمقة  فلب بد مف الإشارة إلى أف مشركع "البازعي"  النقدم لـ تكف  .منيا

طمحات. مابعد الككلكنيالية فيو كاضحة، كمباشِرة  إف كاف عف طريؽ المفاىيـ أك المصب
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لذلؾ تطمّب البحث الجيد الكبير مف أجؿ الكشؼ عف تشابؾ خطاب "البازعي" مع 
 خطاب ما بعد الككلكنيالية.

كفي الأخير نرجك أف يككف البحث قد كُفِّؽ في الإجابة عمى الإشكالات التي  
طرحيا، رغـ أف العرؼ الأكاديمي لا تتـ عمى عتباتو دراسة كلا تكصد أمامو أبكاب 

، التي كمما حاكلت طرح القضايا كالإجابة عمى إشكالاتيا، إلا كانفتاحات أخرل المعرفة
 لنكافذ فكرية كمعرفية تُشرّع عمى قضايا كأطركحات تيتـ بالكجكد الإنساني.

في المقدمة لايسعنا إلا أف نحمد الله عمى عكنو ك تكفيقو ، فمو الحمد عمى إتماـ 
الشكر عمى كؿ جزيؿ تكر :"محمد عركس" أقدـ لممشرؼ الأستاذ الدكالبحث .  كما 

المجيكدات كالنصائح كالتكجييات التي جعمت مف فكرة البحث  كائنا معرفيا يأخذ 
 المناقشةكما أشكر السادة الأساتذة أعضاء لجنة لى النقد كالقراءة كالتحميؿ. طريقو إ

خذ مف تمف أجؿ إعلبء المعرفة التي لا يمكف أف ت عؿ قبكليـ مناقشة ىذه الرسالة 
كالحمد  ر الحضكر الكبير لحركة العمـ كفاعمية الفكر.يِ ظاستحقاقات السؤاؿ سكل أف تُ 

 لله الذم بنعمتو تتّـ الصالحات ككؿ تكفيؽ منو تعالى.

. .  
 

 

. 
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  أولا / التأويل وحدود الفهم:

إف مشركع النقد عند" سعد البازعي" مرتبط بأىداؼ حضارية كفكرية يسعى إلييا النقد 
مضادة  ىك سياسة نقديةالعربي المعاصر. ك عمى اعتبار أف خطاب ما بعد الككلكنيالية 

لغاء لممركزية الغربية ، التي ألحّت في نصكص مفكرييا عمى إعلبء الذات الأكركبية  كا 
الآخر مف مكقع السمطة ك الييمنة .إف ىذه الدراسة تسعى إلى الكشؼ عف تشابكات مشركع 
البازعي النقدم، مع التشكيلبت الخطابية  لممابعد ككلكنيالية  مف خلبؿ عمميات التأكيؿ ك 

 جا لمدراسة؟ ك ما ىييالتأكيؿ باعتبارىا من تيجياتالتحميؿ ، لذلؾ فإننا نتساءؿ: ماىي استرا
 ؟  "حدكد الفيـ فييا ؟ ماىي أبعاد التجربة النقدية عند " سعد البازعي

قضايا ما بعد الككلكنيالية كما طرحتيا الدراسة كعكستيا اتجاىاتيا النقدية، ارتبطت في 
بإشكاليات الاستعمار الناتجة عف الييمنة كالسيطرة، كمقكلات  لممركزية الغربية كأبعادىا 

ث أف المنظكمات الفمسفية لمحضارة الغربية ناتجة عف التحكلات ، حيةالعقمية كالتاريخي
الاقتصادية كالاجتماعية كالسياسية التي عرفتيا أكركبا في عصر التنكير ، الأمر الذم أدل 
إلى اختراؽ حدكد ىذا العقؿ الاستعمارم، مف خلبؿ رفض الإسقاط الذم مارستو المعرفة 

 الفمسفية.

  " saad Albazieلقضايا في مشركع "سعد البازعي" "كمف أجؿ إبراز ملبمح ىذه ا 
الما بعد ككلكنيالي، باعتباره مكضكع الدراسة، يتعيف صكغ مختمؼ الدلالات الابستمكلكجية 
التي ينتيجيا ىذا المشركع ، كالتطرؽ إلى المفاىيـ كالتصكرات التي حددت ميمة النقد لديو 

لقاعدة الجكىرية في النقد، باعتبار أف ىذه المقاربة  مف خلبؿ "المقاربة التأكيمية"، التي تعتبر ا
تتجمى مف خلبليا معالجة المكاقؼ النقدية "لسعد البازعي" إزاء مكضكعات ما بعد 

 الككلكنيالية.  كمف أجؿ تعقب ىذا المنيج سنناقش الإشكاليات التالية:
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ا ؟ كىؿ المشركع ما ىي محددات التأكيؿ؟ كما ىي امتدادات النزعة التأكيمية لدل مؤسسيي
التأكيمي يشكؿ نقطة  تحكؿ في مسار النقد؟ كمف خلبؿ الإجابة عمى ىذه الأسئمة يمكننا 

 تحديد المنظكمة النقدية التي تحكـ الدراسة باعتبارىا منيجا ليا.

 الهيرمينوطيقا وسؤال التفسير:-1

لكبرل، في كاقع معرفي يحكز عمى انعطافات تستمدّ تصكراتيا مف مختمؼ التحكلات ا
يـ حكنة بالتجربة الإنسانية التي تُسداخؿ المجتمعات، حيث تككف ىذه المنعطفات مش

تأتي" الييرمينكطيقا " باعتبارىا تصكرا »سياقاتيا في الانتقاؿ مف نمط فكرم إلى آخر، 
طلبقية المعنى ، لذلؾ تأتي كممة  يجاكز الدكغمائيات المرتبطة  بأحادية التفسير كا 

"  hermes"" كيعني بالإلو ىرمس  "hermeneusimالفعؿ اليكناني " ىيرميبنكطيقا مف
كفي ىذا السياؽ  ،1«كؿ بخاطر ىذه الكائنات الخالدةرسكؿ آلية الأكلمب، كيفيـ ما يج

تبدك الييرمينكطيقا مرتبطة بتفسير كؿ ما ىك خبيء كمخفي لتحقيؽ المعنى الذم يبقى 
رات العقمية في قكالب جاىزة. رحمة غير محدكد بخلبؼ أسبقيتو التي أطرتيا التصك 

"ىرمس" بيف الآلية كالبشر ىي أبرز ما يميز الكعي بضركرة  التمييز بيف"التفسير" 
 كاعتبارات التأكيؿ التي تحكـ ترميزات الكجكد .

ىي فف الفيـ كتأكيؿ النصكص، فقد اتسع »كىكذا فإف مفيكـ الييرمينكطيقا مف حيث  
العشريف ليشمؿ  مناىج فيـ النصكص الدينية كالدنيكية في القرف الثامف عشر كالقرف 

عمى حد سكاء، فإف المفظة قد بقيت تكحي بمعنى التفسير الذم يضطمع بكشؼ شيء  ما 
، لذلؾ  يعتبر المؤكؿ كسيطا بيف عالـ  النص الغامض الذم يتطمب 2«خبيء كمستكر

ا العالـ  كبيف عالـ يمكف إمكانيات  المعرفة كالفيـ مف أجؿ تفسير بنياتو التي تشكّؿ ىذ
                                                           

مدخؿ إلى الييمينكطيقا: نظرية التأكيؿ بيف أفلبطكف إلى غادامير، مؤسسة ىندكام  سي،  -عادؿ مصطفى: فيـ الفيـ - 1
 .13ـ، ص 2017آسي، الممكة المتحدة، 

 .16المرجع نفسو، ص - 2
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إدراؾ أشيائو مف خلبؿ ما حققتو التجربة الإنسانية في تعامميا المستمر كالدائـ مع 
 الكجكد.

استعماليا كذلؾ لمدلالة »إذا كانت لفظة "الييرمينكطيقا" تعني "فف التأكيؿ" فإنو يمكف  
لذم ييدؼ تأسيسيا عمى نمط التفكير أك النظر العقمي المتعمؽ بالمناىج التأكيمية، كا

، كىك  1«كتبريرىا إلى تحديد المبادئ العامة لمناىج البحث في مجاؿ تفكيؾ الرمكز
مجاؿ يقارب مكضكعاتو مف خلبؿ آليات التحميؿ، التي تعمؿ عمى احتكاء الظاىرة 
النصية التي تعمؿ عمى إضاءة العتمة، بفضؿ  مختمؼ الانفتاحات المعرفية التي يكظفيا 

، فال يرمينكطيقا تصكغ أسئمتيا مف خلبؿ تنكيع أدكاتيا الكاشفة، لأنيا تقكـ عمى المفيكـ
 تشكيؿ عالـ يستدعي إدراؾ الكجكد كالتفكير، كاكتشاؼ معنى العالـ في كميتو.

بذلؾ يمكف القكؿ أف لمييرمينكطيقا تعريفات مختمفة عبر الانفتاحات المعرفية التي  
مف، حيث نجد أنو في البداية كانت شكمت نشاطا نقديا في ىذا الحقؿ عبر الز 

نظرية تفسير الكتاب المقدس، ميثيكلكجيا فقو المغة العاـ، عمـ »الييرمينكطيقا تعرؼ بػ 
كؿ فيـ لغكم ، الأساس المنيجي كالفيـ الكجكدم، فينكمينكلكجيا الكجكد كالفيـ الكجكدم، 

نساف لمكصكؿ إلى أنساؽ التأكيؿ )سكاء الاستجماعي أك التخطيطي( التي يستخدميا الإ
، كىي  تعريفات تنخرط في الممارسة الفكرية 2«المعنى القابع كراء الأساطير كالرمكز 

، فيميمـ schleirmacherالتي تشكمت عبر تحكلاتيا مف خلبؿ أعماؿ كؿ مف: شلبيرماخر
 Hans، ىانز غادامير  Martin heidegger، مارتف ىيدجر  w.dilthey دلتام

gadamer. 

                                                           

5، ص 1988، بيركت ،  1رة : الفمسفة ك التأكيؿ ، دار الطميعة لمطباعة ك النشر ، طنبيية قا - 1  
39المرجع نفسو،ص - 2  
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رية  التأكيؿ عمى التعارض بيف مقكلتيف "الفيـ" ك "التفسير"، نظرا لرفض تشدّد نظ
أعلبـ ىذه النظرية عممنة العمكـ الإنسانية بذات المعاير لمعمكـ  التجريبية، التي تستعمؿ 
أدكات عقمية ابتداءن مف الملبحظة كمركرا بالفرضية كانتياءن بالقانكف. عندما يتعمؽ الأمر 

يككف الفيـ في تشكؿ الخطة صعكدا إلى مسار التمكضع الابتدائي »بالنشاط الإنساني  
الذم تمت مف خلبلو عممية الإنتاج، كإرجاع مف أجؿ إيضاح الشكؿ المتمكضع الذم 
يبدك في الأكؿ كعلبمة ضالة، كيتـ إعداد افتراضات كتككف عممية الاسترجاع ىذه بمثابة 

نسبة لعممية الفيـ  يتـ ضمف العمكـ  . إف النشاط  بال1«الإضاءة عمى المكضكع الممغز
الإنسانية مف أجؿ مكاجية معضلبت الإخفاء ضمف مراعاة لعممية العكدة إلى بداية 
الإنتاج بسبب مراعاة لمحركة التي أسست لو، حيث فرضت أنماطا مف العتمة، تقكـ 

 عممية الفيـ بإضاءتيا انطلبلتحقا مف التحرر مف عمميات العقؿ الجامدة.

"الفيـ" كمقكلة تػأكيمية تيتـ بالنشاط الإنساني،  فإف "التفسير" ييتـ بالطبيعة   كبخلبؼ 
كتتمثؿ الخطة المرغكبة فييا  في إقامة افتراضات تخص قكانيف مف شأنيا أف تتحكـ  »

في إنتاج مسارات ملبحظة يثير حدكثيا مشكمة بالنسبة إلينا، كالطريقة الكحيدة التي تبيف 
لمتضمف في داخؿ قانكف تتمثؿ في إعادة إنشائو انطلبقا مف ىذا   أف مسارا معطى قابؿ

. كبذلؾ يمكف  اعتبار "التفسير" دعامة  لتحميؿ الظاىرة الطبيعية ضمف العمكـ 2«القانكف
التجريبية ، كىي كيفية آلية تكفر شركط تكرار العممية دكف أف يككف لمحرية أبعادىا 

 محدد لإنتاج القكانيف.المضيئة فػ "التفسير" يشكؿ المعيار ال

كبذلؾ يظير التعارض بيف "الفيـ" كمقكلة تأكيمية تحقؽ الكضكح كالكشؼ، كبيف  
 "التفسير" الذم يعيد إنتاج القكانيف، في كؿ مرة  تككف الظاىرة الطبيعية مكررة.

                                                           
 .63نبيية قارة : الفمسفة ك التأكيؿ،ص  - 1
 .64المرجع نفسو ، ص- 2
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 / التأويمية ومحطات الهيرمينوطيقا:2

التاريخ، فمف منطمقاتيا عرؼ مصطمح "الييرميبنكطيقا" تحكلات ابستمكلكجية عبر  
كنظرية لتفسير الكتاب المقدس في حقؿ اللبىكت، باعتبارىا منيجا، فإنيا تطكرت لتشمؿ 
جميع النصكص في مختمؼ المجالات الأدبية، كالفكرية كغيرىا. كفي القرف الثامف عشر 
اتخذت الييرمينكطيقا مف قكانيف العقؿ أدكات لتفسير النصكص الدينية ك جميع 

الأخرل، باعتبارا  أف المغة التي تقدميا تحمؿ معاني، يتـ الكشؼ عنيا عف  النصكص
 طريؽ الييرمينكطيقا  باعتبارىا منيجا فيمكلكجيا" لغكيا"  .

( بنقد الييرميمكطيقا باعتبارىا ـ1834-ـ1768) Schleimacherقاـ "شلبيرماخر"  
عادة تصكرىا  مجمكع الأدكات كالقكاعد التي تطبؽ عمى النصكص الدينية كغير الدينية، كا 

عمى أنيا فف الفيـ، فيك يرسخ حقيقة أنيا عمـ يحدد الشركط اللبزمة لمفيـ مف أجؿ أف 
أف »تتحكؿ مف ىيرمينكطيقا فيمكلكجية إلى ىيرمينكطيقا عامة. حيث يؤكد "شلبيرماخر " 
أك  ىذا الفف ىك فف كاحد مف حيث ماىيتو سكاء كاف النص نصا تشريعيا، أك نصا دينياػ

نصا أدبيا، كرغـ اختلبفات ىذه المجالات، غير أف جميع ىذه النصكص تَمْثُؿ في جسد 
فتحميؿ النصكص  1«لغكم، كمف ثـ فلب بد مف استخداـ النحك لكشؼ معنى العبارة

بمختمؼ مجالاتيا  انطلبقا مف شكميا المغكم، الذم يحتـ استخداـ قكاعد النحك مف أجؿ 
ؿ ما أسماه "شلبيرماخر" بػ "فف الفيـ " أك الييرمينكطيقا  إعطاء شرعية لممعنى مف خلب

 العامة.

كفي ضكء التحكؿ الذم أحدثو "شلبيرماخر" في الييرمينكطيقا مف ككنيا تخضع       
لمفيمكلكجيا  أك فقو المغة، إلى فف لمفيـ ، عمى اعتبار أف كؿ النصكص باختلبؼ مجالاتيا  

مفيكـ دائرة التأكيؿ ينطكم عمى »مخبكاءاتو، فإف  عبارة عمى منطكؽ لغكم يتـ الكشؼ عف

                                                           
 .56مدخؿ إلى الييرمينكطيقا ، نظرية  التأكيؿ مف أفلبطكف الى غادامير، ص-عادؿ مصطفى: فيـ الفيـ- 1
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إذ لا يمكف أف نفيـ الجزء إلا مف خلبؿ فيمنا paradoxe تناقض منطقي أك مفارقة  ؟ 
،  1«لمكؿ، كما أنو لا يمكننا أف نفيـ أم شيء  إلا مف خلبؿ ما يستمده الجزء مف ىذا الكؿ

لكؿ كالجزء مف خلبؿ  النسؽ المغكم الذم كبذلؾ تككف الدائرة التأكيمية متشابكة الفيـ بيف ا
يتكاجد فيو ىذا "الكؿ" ، فيمكف القكؿ أف كؿ أشكاؿ المنطكؽ تتعالؽ فييا بينيا، كىذا 

 التمفصؿ ىك الذم يحدد مسألة الفيـ مف دائرة التأكيؿ لدل "شلبيرماخر".

التأكيمية يـ المفكر الألماني "شلبيرماخر" في تأسيس الييرمينكطيقا الحديثة أك أس لقد
 W.Dilthey"الحديثة، الأمر الذم أثر عمى كؿ مفكرم ىذا المجاؿ. كمف بينيـ فميمـ دلتام 

ـ( ،  الذم كاف ينتمي لممدرسة التاريخية الألمانية ،ك قد  كاف   كاتبا لمسيرة 1833-ـ1911)
كائف  عمى أف الإنساف»الذاتية لشلبيرماخر،  حيث أعاد الاعتبار لمتاريخ مف خلبؿ  إلحاحو 

، بسبب أف التاريخ  في تصكره ليس شيئا ماضيا   يقؼ بإزائنا  Historical beingتاريخي  
بصفتو مكضكعا كلا التاريخية عنده تشير إلى الحقيقة الكاضحة مكضكعيا لمجميع ىي إف 

.إنو الحضكر التاريخي الذم يجعؿ الإنساف  2«الإنساف يكلد ك يعيش كيمكت في مسار زمني
 عمى التشكؿ داخؿ الإطار الزمني بطريقة تشحذ حس الفيـ كتختزؿ كؿ الغمكض.لو القدرة 

استمرت اجتيادات فلبسفة الييرميمنكطيقا في ىذا المجاؿ لكي يمنح العممية التأكيمية 
كضعيات تسمح  لمفيـ أف يككف  أكثر مكاءمة لمكشؼ عف المعنى، كتعد فينكمينكلكجيا 

لتأكيؿ عند غادامير، مشاريع تعكس  تطكر تصكرات  كانفتاحات  ا  "Hideger"ىايدجر" "
التأكيمية في عمميات الفيـ مف خلبؿ اختراؽ المعنى  كالكشؼ عف مخبكءات مختمؼ 

 النصكص .

 

                                                           
 .57، ص -مدخؿ إلى اليرمنيكطيقا  –عادؿ مصطفى : فيـ الفيـ  - 1
 .83، ص المرجع نفسو- 2



 مدخل                                                 الرؤية المنهجية و مجال الدراسة
 

 
16 

 

 هايدجر وفينومينولوجيا التأويل:-أ 

(، انطلبقا مف ىكسرؿ عمى صكغ 1883-1976" )Hideger martinعمؿ "ىايدجر" "
ا تعتمد عمى الحدس في الكشؼ عف حقيقة الأشياء، بحيث تصكرات جديدة لمييرمينكطيق

تتبمكر المعرفة مف خلبؿ النظرة الشمكلية التي تساىـ في تحديد المعنى، كقد أقر  "ىايدجر"  
"Hideger قد تعممنا في الحقيقة  مف براعة "ىكسرؿ" الفكرية المخمصة في  »" بأنو

ى المنظكرات المتعددة كالمتباينة الكصؼ، كىك فف يقكـ المرء فيو بصبر بالإحالة عم
. كتعد قراءة 1«كمقارنتيا كمف ثـ إحضار الظاىرة  المصقكلة مف خلبؿ لمسات بارعة

ىايدجر لممتكف الفمسفية الغربية التي ساىمت في تأسيس الفكر الغربي، بمثابة مراجعة 
أدركو "ىايدجر" مف لميقينيات التي أقرّت عممية الثبات لمبدأم "الفيـ كالتفسير،" الأمر الذم 

ـ بجامعة فرايبكرغ ، كالذم أثار فييا سؤاؿ 1923خلبؿ ما طرحو في محاضرتو الأكلى عاـ 
الكجكد ، كقد انخرط في مشركع نقد الميتافيزيقا الغربية باتخاذه مكقفا مف البدايات مف حيث 

ذلؾ  عند . لقد أنتج 2 «البحث بشأف البداية ىك دائما ، بحث في أنفسنا كمستقبمنا »أف 
"ىايدجر" بحثا عف الكجكد في مراجعة لمتراث الحضارم الغربي، مف أجؿ تكليد أفكار 
يترتب  عنيا رفض السمطة كمحدكدية الرؤية المعرفية كثباتيا، في كؿ مرة تتغير فييا 

 شركط الظاىرة.

المدخؿ الحقيقي لييرمينكطيقا "ىايدجر" يمر عبر سؤاؿ الكجكد الذم يقكـ بمساءلة ف
قؼ عصر التنكير، القائـ عمى انكفاء الذات المؤكلة عف دكرىا في تتبع الفيـ كالتفسير لمك 

مف خلبؿ المعرفة الشعكرية، كتطبؽ الأحكاـ المسبقة عمى الظاىرة المدركسة. فالأنطكلكجيا 
تعني مذىب  الكينكنة ، كنفيـ  الأنطكلكجيا كرمز لممكاجية ك ىي اليكـ شائعة جدا، »

                                                           
ىانز جكرج غادامير: طرؽ ىايدجر،  نر: حسف ناظـ عمي حاكـ صالح، دار الكتاب الجديد، المتحدة، بيركت،   -  1
 .71، ص2007،  1ط
 . 159المرجع نفسو ، ص  - 2
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كبشكؿ أساسي ضد كؿ مساءلة مفتكحة لا تخشى  مكاجية نتائجيا  مكاجية ضد كانط،
. كما نلبحظو ىك أف ىذه المكاجية تتعامؿ مع التراث  الغربي باعتباره نياية 1«المحتممة

 المسار الفمسفي، مف حيث ىك سمطة للؤحكاـ المسبقة التي تمنح  الكجكد إمكانية الثبات
مصطمحات  أنطكلكجيا "أنطكلكجي " يجب »ل أف  جر" ير كانعداـ الفاعمية لذلؾ فإف "ىايد

أف يتـ  ضمف معنى فارغ، إنيا إشارات لا تحيؿ إلى معنى ممزِـ إنيا  تحدد  مساءلة 
( فإف كممة onكتعييننا  مكجّييف لمكينكنة  بما ىي عميو، إذا أعدنا إلى الكممة اليكنانية، )

. إف 2ايا المتكارثة لمساءلة الكينكنة""أنطكلكجيا" تعني في الكقت نفسو  تناكلا تقميدم لمقض
الميمة الثانية لمساءلة المراجعة ىي ترسيخ لرفض الأحكاـ المسبقة، التي تؤكد عمى عمؿ 

 كاحد كمكرر في كؿ مرة يتـ  فييا البحث في جكىر الأشياء .

إف العجز عف الاستماع إلى الفيـ كأداة قادرة عمى عممية الكشؼ، ىك تطرؼ مكجو 
بالعلبقات الخفية التي تربط الأشياء بعضيا ببعض، كيتغمب عمى الصكرة نحك الكعي 

 القادرة عمى تجاكز الأدكات الكلبسيكية التي لا تنسجـ مع مكضكع الفيـ.

" التأكيمي يمر عبر الكينكنة بما ىي Hidegerف مشركع "ىايدجر""إيمكف القكؿ 
ف ىذا التصكر الأىـ كالأفرغ، ككذلؾ ىك يستعصي عمى كؿ محاكلة » لمتعريؼ، كا 

التصكر الغير قابؿ لمتعريؼ ليس بو حاجة أيضا لأف يعرؼ ، فكؿ امرئ يستعممو دكما 
، فالكينكنة بيذا المعنى تفمت مف قبضة المفيكـ  3«كىك يفيـ بعد ماذا يعني في كؿ مرة

كالتصكر، الأمر الذم  يعد ميْلبن  لمتحرر مف سمطة المكضكعية في استخداميا لقكانيف 
ياء، كبذلؾ يبدك "ىايدجر" رافضا للبستخداـ السمبي لمعمـ باسـ المكضكعية، بحيث  الأش

                                                           
، 2015، 1ية، تر: عمارة الناصر، منشكرات الجمؿ، بغداد، طنىيرمينكطيقا الكاقعا الأنطكلكجيامارتف ىايدجر:   - 1
 .26ص

 .27، صالمرجع نفسو  - 2
 .50، ص2012، 1مارتف ىايدجر: الكينكنة كالزماف، تر: فتحي المسكيني، دار الكتاب  الجديد المتحدة، بيركت، ط- 3
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يشكؿ في حد ذاتو نقدا لمعقؿ  الغربي، الذم يكغؿ في عممنة كؿ مجالات المعرفة 
الإنسانية ، كلعؿ "ىيدجر"  يقدـ لنا مثالا  حيا عمى ىذه الثكرة ، مف خلبؿ "الكينكنة " 

تعريفو، بؿ يُفيـ  مف خلبؿ الاستعمالات المتعددة، كلا يمكف  باعتبارىا  تصكرا لا يمكف
 إخضاعو لفكرة الصرامة المفيكمية كالمنيجية.

الكينكنة لا يمكف  أف »" يعتبر أف Hidegerكما أف النشاط التأكيمي لدل "ىايدجر" " 
ط مف ف بأف إلييا قد أُضيؼَ الكائف. فالكينكنة مف حيث التعريؼ لا تُستنبتأتي إلى تعي  

التصكرات العميا كلا تُستعرض مف جية  التصكرات الدنيا. إف الكينكنة ليست مف الكائف 
 1«في شيء مف أجؿ ذلؾ فإف طريقة تعييف الكائف ليست بقابمة  لمتطبيؽ عمى الكينكنة

كىك ما يُعتبر تكازيا  في العلبقة بيف الكائف كالكينكنة بما يصادر إمكانية التعرؼ عمى 
ؿ الآخر، يعني أف التجربة التأكيمية عند "ىايدجر" تكشؼ عف شركط أحدىا مف خلب

معرفة الكينكنة مف خلبؿ الكعي بالكجكد، كما يثيره مف تجارب جكىرية تميز العلبقة 
السببية بيف المفيكميف كالظركؼ المختمفة التي تساىـ في انكجادىما، كبالتالي يمكف 

بنفسو فإف في كؿ معرفة كتمفّظ ، في كؿ  أف الكينكنة ىي التصكر المفيكـ»القكؿ أف 
أنفسنا إنما يتـ استعماؿ "الكينكنة"، كالعبارة -ذات  -سمكؾ إزاء الكائف، في كؿ سمكؾ إزاء

. 2«مبتيج [كائف]جميمة؛ أنا  [ىي بذلؾ مفيكمة "بلب أم زيادة" فكؿ يفيـ: السماء ]ىي
ا مف السمكؾ إزاء الذات، فالكينكنة ىي ما يتحقؽ مف فيٍـ عبر تشكيؿ لغكم يمارس نمط

فيسعى بذلؾ إلى إضاءة المعنى  مف خلبؿ الفيـ، لذا تعتبر فكرة الكينكنة تجربة كاعية 
 بالكجكد كعلبقتو بذكاتنا ، كىك ما يعتبر جكىر تأكيمية  "ىايدجر" .

يبدك أف النمكذج "اليايديجرم" يمتمؾ رصيدا كبيرا  مف المعرفة مف خلبؿ مكاجيتو 
الذم اعتمد العقؿ في تنميط الحقيقة، كتحقيؽ أسبقية الحكـ عمى القضايا  لمتراث الغربي

                                                           
 .52مسكيني ،  ص مارتف ىايدجر: الكينكنة ك الزماف، تر : فتحي ال-  1
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الإنسانية، لذلؾ يكاصؿ ىايدجر طرح مصطمح "الدازايف" كمقكلة تأكيمية ترتبط بالكينكنة ، 
العمكـ مف جية ما ىي  سمككات  الإنساف ىي ليا  ضرب الكينكنة الذم ليذا »حيث أف 

يف كليس البحث العممي انحف نجده اصطلبحا بكصفو داز الكائف )إنساف( . كىذا الكائف 
بضرب الكينكنة الممكف الكحيد كلا الأقرب ليذا الكائف. ك الدازايف  نفسو يتميز فكؽ ذلؾ 

، كبالتالي  1«عف أم كائف آخر. ىذا التميز يجدر بنا بادئ ذم بدء أف نجعمو منظكرا
ينا محددا  مف بيف مختمؼ الممكنات يف" يتجمى في ككنو تمكافإف المممح  الجكىرم "لمداز 

كتتحدد مف خلبلو الكينكنة، لا سيما إذا عممنا أف الإضاءة عمى ىذا الفيـ يككف الدازايف 
في ىذا المقاـ لو دكر في رفع الغمكض عمى الظاىرة النصية، مما يساىـ في عممية 

 التأكيؿ .

"، الأمر الذم يعرّفو في  كما أف "الدازايف" يكمف في كجكده في كؿ مرة يككنو "الكائف 
الدازايف مف حيث ىك فيـ إنما  »رصد أشكاؿ حضكره، بذلؾ  فإف "ىايدجر" يرل أف 

يستشرؼ كينكنتو عمى صفحة إمكانات عدة، كىذه الكينكنة الفاىمة باتجاه إمكانات عدة 
ازايف ىي ذاتيا ، عبر انعكاساتيا ىذه الإمكانات مف حيث ىي  منفتحة عمى صمب  الد

ف استشراؼ الفيـ يممؾ الإمكاف الخاص لأف يتخذ شكلب مف مستطاع الكينكنة. فإضرب 
ف تشكؿ الفيـ  ىك ما نسميو بالتفسير ، كبذلؾ يككف "ىايدجر" قد شرح لنا  2«ما، كا 

"التفسير" بما ىك كجكد في الفيـ مف خلبؿ الممكنات التي يككنيا الدازايف في كؿ مرة. 
ىي "طاكلة  لمكتابة كليست مجرد قطعة خشبية   )مف  فمثلب أف نفسر الطاكلة مف، حيث

* كتعدد الممكنات «كليست  تأكيمية الدازيف سكل عمؿ لمتفسير»حيث ىي( أداة لمتفسير  
لمدازايف  فيككف  شكلب كاحدا في كؿ مرة، يعتبر  تحررا مف أسبقية الحكـ التي أسستيا 

                                                           
 .63صمارتف ىايدجر : الكينكنة ك الزماف ، تر: فتحي المسكيني ، - 1
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امتلبؾ الدازيف لحقيقتو. كنتيجتو الميتافيزيقا الغربية، كبذلؾ فإف ىايدجر قد قكض مف 
 تمكّف التفسير اليايدجرم مف إضاءة العتمة مف خلبؿ ممارسة الأنكار.

لـ يكتؼِ "ىايدجر" في تأكيميتو  بالبحث في الكجكد كالأنطكلكجيا، بؿ تعداىما إلى  
التساؤؿ حكؿ ماىية الحقيقة لا »الكشؼ عف ماىية الحقيقة بما ىي حقيقة في ذاتيا، فػ 

ي  الاىتماـ بمعرفة ما إذا كانت الحقيقة ىي حقيقة التجربة العممية في الحياة، أك يعن
حقيقة   التفكير التقني، كلا يعني بصفة خاصة حقيقة البحث العممي ، أك الإبداع الفني 
و  أك حتى التأمؿ الفمسفي ، أف نتساءؿ حكؿ الماىية معناه أف نبتعد عف كؿ ذلؾ، فنكجِّ

، ذلؾ أف مكاجية 1«م يميز كحده كؿ حقيقة مف حيث ىي كذلؾنظرنا إلى ىذا الذ
"ىايدجر" لمتراث الفمسفي الغربي مف حيث  تصكراتو التي نتج عنيا امتلبؾ  الغرب 
لمحقيقة، لأف التجربة العممية  تعتمد عمى القكانيف في دراسة الظاىرة، كاشتراطيـ 

ة، يجده  غادامير بلب فاعمية لممكضكعية في عممية إنتاج المعرفة، ىذا التصكر لمحقيق
الحقيقي سكاء »ككعي بالتاريخ كبالشعكر، فيي نزعة عقيمة لا تحرر كاقع الأفكار،  فػ 

كاف شيئا أك حكما ، ىك ما يتكافؽ  كيتطابؽ. الحقيقي ، كالحقيقة يعنياف ىذا التكافؽ ، 
ابؽ بيف ما كذلؾ بطريقة مزدكجة : أكلا  كتطابؽ بيف الشيء كما نتصكره  عنو، ثـ كتط

. كىذا التطابؽ بيف الشيء كبيف ما يدؿ عميو ىك نقطة 2«يدؿ عميو الممفكظ كبيف الشيء
مكانية الفيـ مف خلبليا، تجعؿ مف مشركع ىذا الفيمسكؼ  ارتكاز تأكيمية "ىايدجر" كا 

 ممارسة معرفية أحدثت  تغيرا  كبيرا في العلبقة مع  الكجكد.

تميز بيف المزيؼ  كالحقيقي ، كىذا ىك جكىر تأكيمية  فالحقيقة بما تدؿ عمييا ماىيتيا  
حقيقة الشيء تعني دائما اتفاؽ الشيء المعطى مع مفيكمو الأساسي كما »"ىايدجر" لأف 

                                                           
الكجكد، تر: محمد  سبيلب كعبد اليادم مفتاح، المركز الثقافي العربي، بيركت، د.ط،  -الحقيقة–مارتف ىايدجر: التقنية - 1
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يتصكره  الفكر. ىكذا يتكلد المظير الخادع القائؿ بأف ىذا التصكر لماىية الحقيقة 
لؾ فإف ىذه الأخيرة تتضمف مستقؿ عف التأكيؿ المتعمؽ بماىية كجكد كؿ كجكد. كمع ذ

بالضركرة تأكيلب مقابلب يتعمؽ بماىية الإنساف بكصفو عاملب كمحققا لمعقؿ كبالتالي 
. كيعد ىذا التكافؽ الذم شكؿ 1«الحقيقة ىي تكافؽ العقؿ كالشيء بالنسبة لكؿ إنساف

 ة طلبقا مف المغحركة تغير عميقة في ماىية الحقيقة، نقدنا لكضعية الحكـ  كمسممة ان
 بتطكر ماىية الإنساف كالأشياء . فيك كضع غير كاعٍ 

لذلؾ فإف "ىايدجر"  أعاد تمكضع الأشياء مع حقيقتيا المجردة، كاستبعاد أسبقية  
الحكـ باعتباره شكلب مستقرا لا يمكف اعتماد غيره، كقد استثمر "ىيدجر" في انفتاحات  

مرحمة "دلتام" حيث  اعتمد  التأكيؿ بيدؼ تأسيس ىيرمينكطيقا خاصة، التي ظيرت بعد
فييا عمى تاريخية  الإنساف )الإنساف كائف تاريخي( متكئا عمى أرضية  فينكمينكلكجيا 
"ىكسرؿ"، التي تعتمد  عمى الحدس كدقة الكصؼ مف أجؿ الإضاءة عمى حقيقة الكجكد. 

أحدثت تغيرا عف ما قدمتو   Hidegger"  يمكف القكؿ أف الييرمينكطيقا عند "ىايدجر
"شلبيرماخر" في اعتباره أف الييرمينكطيقا ىي فف التأكيؿ، "دلتام" ، كذلؾ بتحرره مف 

 التراث الفكرم الغربي الذم أبعد الذات كاىتـ بالمكضكعية انطلبقا مف أسبقية الحكـ.

 غادامير وجدلية الحقيقة والمنهج :-ب    

كالنتيجة، كبالتالي  معمكـ أف العمكـ الطبيعية تعتمد أساسا عمى الملبحظة كالفرضية
عمى الاستقراء المنطقي مف أجؿ البحث عمى القكاعد كالقكانيف، التي تطبؽ عمى كؿ الظكاىر 
الطبيعية، كقد اىتمت الحضارة الغربية بيذا التكجو مف أجؿ أف يتـ إخضاع  كؿ العمكـ إليو. 

مة العممية مف أجؿ كتعد العمكـ الإنسانية إحدل ىذه المجالات التي أريدَ ليا أف تحقؽ الصرا
بحكـ الكاقع الإنساني الذم  مر الذم رفضو العديد مف المفكريفالكصكؿ إلى حقيقتيا، الأ

                                                           
 .15الكجكد، تر: محمد  سبيلب كعبد اليادم مفتاح ، ص -الحقيقة–مارتف ىايدجر: التقنية  - 1
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ييتـ بو ىذا المجاؿ، كيعبر "ىانس غادامير" أحد أكلئؾ الفلبسفة الذيف أرادكا مف مشركعيـ 
بطت بالتعالي التأكيمي أف يحقؽ مطمب التحرر الإنساني مف "الأنا أفكر" الديكارتية التي ارت

كالثبات كالأحكاـ المطمقة، كذلؾ انطلبقا مف الأرضية التي اعتمدىا "نيتشو "في مشركعو 
 العدمي في مانيفستكه  "لا تكجد حقائؽ كلكف ىناؾ تأكيلبت".

"  تعمؿ عمى تجديد  الآليات   التي H.Gadamer"إف أدكات الفيـ لدل "غادامير"  
ف الحقيقة انطلبقا مف رفضو  لمشركع "ىيميـ ىكلتز" الذم تتحرؾ كفقيا التأكيمية، كقد بحث ع

لعمكـ »أراد أف يطبؽ قكانيف العمكـ الطبيعية، عمى العمكـ الإنسانية، حيث تكصؿ  إلى أف 
الإنسانية تربط بالرقة كالدقة كفف الممارسة الذاتية أكثر منو بمناىج مطبقة كقكاعد صارمة. 

 1«مفيكـ التككيف الفكرم انطلبقا مف فكرة العمـ الحديث الطابع العممي ليذه العمكـ يتجمى في
عمى اعتبار أف الحداثة الغربية أسست لممعقكلية منذ عصر الأنكار. ككاف "ىيمـ ىكلتز" 
داعيا إلى الربط بيف العمكـ الإنسانية كالعمكـ الطبيعية كفؽ القكانيف العامة لمتقنية  كضامف 

 كاحد ككحيد لمحقيقة.

ديكارت" الثابت كالجامد  منع  عف المعرفة تمؾ الفاعمية التي تحقؽ إلا أف مشركع "
الفيـ،  لـ يرفض "غادامير"التراث الفمسفي الغربي كما فعؿ "ىايدجر" الذم قكض كؿ 
معقكلية لا تحقؽ الإبداع الإنساني، بؿ أعاد لمذات دكرىا في عممية الفيـ،  نجد أف 

اؿ العمكـ الإنسانية مشركطا بالتراث ، فلب يعتبر أنو إذا كاف الباحث في مج»"غادامير" يرل 
نما لحظة  ىذا التراث كعائؽ إبستمكلكجي  يحكؿ دكف إدراؾ الحقيقة في سياؽ ىذه العمكـ ، كا 
في لحظات تجمي الحقيقة. مما يسمح باستنتاج أف الحقيقة  التي يطمح إلييا الباحث في 

نما بداخموالعمكـ الإنسانية ليست خارجة كعنصر أجنبي كلا غر  كمحايثة لنشاطو   يب كا 

                                                           
 2الأىداؼ، تر: محمد شكقي الزيف، منشكرات الاختلبؼ ،ط-المبادئ-ىانس غيكرغ غادامير: فمسفة التأكيؿ : الأصكؿ- 1

 .15، ص2006، الجزائر، 
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، كىي دعكة لإعادة  مراجعة التراث مف أجؿ تحقيؽ عممية الفيـ بما أسماه 1«المعرفي
غادامير  بػ "انصيار الآفاؽ"، أم  تداخؿ أفؽ الماضي بأفؽ الحاضر كمنح التاريخ فاعمية، 

ة القراءة ىذه، باسترجاعو كمف ثـ منح معنى لو بالإضاءة عمى مناطؽ العتمة، كفؽ إعاد
 الأمر الذم يساىـ في تشكيؿ كعي ىيرمينكطيقي عمى مبدأ الحكار بيف الماضي كالحاضر.

تعد التجربة التأكيمية عند غادامير ذات فاعمية بالنظر إلى الحكارية التي أقرىا بيف  
"النحف" ك"التراث"، دكف إقصاء لمذات عمى قاعدة السؤاؿ كالجكاب"، بما تشكمو المغة مف 

ىذا الحضكر المزدكج "النحف كالتراث" في المحظة الراىنة »اقة تظير عبر ىذا الحكار، ط
)انصيار الآفاؽ  كتداخؿ العكالـ كتشابؾ التصكرات( يتـ عف مبدأ المشاركة في تشكيؿ 
دارة  حكار مؤتمؼ كمختمؼ عمى قاعدة السؤاؿ  معنى مشترؾ كبناء حقيقة جامعة كا 

ذك أىمية في بناء المعرفة ك إنتاج المعنى ، بما يضمف  ، كأضحى ىذا الحكار2«كالجكاب
 القضاء عمى سمطة القانكف، كىيمنة الثبات الذيف أرستيما الديكارتية الغربية.

كيشكؿ كتاب "الحقيقة كالمنيج" لػ "جكرج غادامير" محاكلة لفؾ الارتباط بيف الحقيقة     
ير". مف المعمكـ أف ىيرمينكطيقا كؿ مف كالمنيج، كيعتبر النكاة التي أسست لتأكيمية "غادام

"فيميميـ دلتام" التي أعاد فييا دكر التاريخ في عممية الفيـ عمى قاعدة "الإنساف كائف 
تاريخي"، كفيمكلكجيا "ىايدجر" باعتبارىا تأكيلب  ، التي ترتكز عمى عممية الكصؼ  مف 

لبؿ مف )حيث ىك(، كىك ما خلبؿ الكينكنة بما ىي قائمة في الفيـ، كتفسير الدازايف مف خ
يجعؿ التأكيؿ فف عند "ىايدجر". ك بيذا التأثير مارس  غادامير تأكيميتو، برفضو لممنيج 
العممي الذم يمتمؾ الحقيقة، لذلؾ فيك يسعى  مف خلبؿ مشركعو الييرمينكطيقي إلى 

حقيقة القضاء عمى دكغمائية ارتباط الحقيقة بالمنيج، فيك لـ يجد ضركرة في أف تككف ال»
مرىكنة بالمنيج، كىذا الأمر ىك الذم أثار حفيظة غير كاحد مف نقاد غادامير متيميف إياه  

                                                           
 .17: تر : محمد شكقي الزيف ، ص -الأىداؼ -المبادئ-الأصكؿ -فة التأكيؿغيكرغ غادامير : فمسىانز - 1
 .25، صالمرجع نفسو - 2
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. لقد حاكؿ غادامير انطلبقا مف ممارستو لمتأكيؿ أف  1«بتحطيـ الصمة بيف المنيج كالحقيقة
يحدث  تغيرا  مف خلبؿ الحكار المعرفي بيف "النحف" ك "التراث"، كذلؾ باعتماد  السؤاؿ 

 الجكاب بيف الماضي كالحاضر مف أجؿ إحداث فاعمية تاريخية تفيد العمكـ الإنسانية.ك 

كما أفاد مف "انصيار الآفاؽ" مف حيث التحرر، كمف أسبقية الأحكاـ كثبات المعنى،  
فكانت تأكيمية غادامير تقاكـ القكانيف العامة  لمعمكـ الطبيعية كتفصؿ الحقيقة عف المنيج. 

ف التفكير في حقيقة العمكـ الإنسانية يجب ألا يتـ خارج التراث الذم أدرؾ أ»كقد انتيى إلى 
 2«قكة صمتو بيا مف ىنا فإف عميو أف يسعى إلى اكتساب شفافية تاريخية بقدر ما يستطيع

 كمف ثـ فإف انصيار الآفاؽ يعطي لمتجربة الإنسانية حيكيتيا مف خلبؿ تأكيميا.

                                                           
، تر : حسف ناظـ ، دار رؤيا لمطباعة  -الخطكط الأساسية لتأكيمية فمسفية –:ىانز جكرج غادامير : الحقيقة ك المنيج - 1

  .15،  ص  2007، لبناف،1ك النشر الثقافية ، ط
.   30و ، ص المرجع نفس - 2  
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 ي:عالباز  تموضع التجربة النقدية عند ثانيا/

قع ت" في مدينة القريات التي saad albazeiي عكلد الناقد "سعد بف عبد الرحماف  الباز  
كمـ كىي تقع  عمى الطريؽ الدكلي  30كتبعد عف الأردف بػ  .ممكة العربية السعكديةمشماؿ ال

 فترة بدأتالتي تعتبر ـ 1953ق/  1372الرابط في الخميج كبلبد الشاـ كأكركبا، كذلؾ عاـ 
حيث حكـ البلبد الممؾ سعكد  ،شيد نيضة مممكسة في جميع المجالاتتالسعكدية   افيي

إف »يس مف أبناء مدينة القريات بؿ ل يرل بأنو Albazei" يعإلا أف "الباز  .ـ1964-ـ1953
منطقة القصيـ ىي التي أنتمي إلييا بحكـ الانتماء الأسرم، كفي الرياض قرأت حركفي 

كفي المرحمة الابتدائية عممني أخي الأكبر  /.../الذم لـ يتمؽ تعميماالأكلى  عمى يد كالدم 
كىي المرحمة التي بدأت فييا علبمات النبكغ لدل  ،1«الدرس الثاني المتعمؽ بتطكير المدارؾ

بيف » قاؿ : ة إلا أنويالدراسحياتو كاف ىذيف الدرسيف ليما الأثر عمى ف، Albazeiي" ع"الباز 
ساف أعظـ كأبعد أثرا في حياتي عف الجميع، إنيا كالدتي التي عممتني الأب كالأخ كاف ثمة إن

 .2«أف أسعى لكي أككف إنسانا نافعا مف خلبؿ التعامؿ مع الحياة كمع الآخريف

بجامعة الممؾ سعكد بالرياض كتحصؿ فييا عمى   Albazeiي" علقد التحؽ "الباز 
كقد مكنو ىذا التخصص مف  ،ـ1974نجميزية كآدابيا كذلؾ عاـ بكالكريكس في المغة الإ

" بكلاية Purdue universityإكماؿ دراستو في الكلايات المتحدة الأمريكية بجامعة "بردك 
 ؿ فييا عمى شيادة الماجستير في الأدب الانجميزم.نديانا"، كتحصّ إ"

ي" عمى الآخرية بأف عف انفتاحات "الباز عذكر الناقد "صالح زياد الغامدم" الذم كتب ك 
ي النقدية كالفكرية مف منطمؽ تككينو الأكاديمي، فاختصاصو في عنجازات الباز إمعظـ »

عداد أطركحة لمدكتكراه في  الأدب الأنجميزم كعلبقتو الكثقى بدراسة الأدب المقارف، كا 
                                                           

ـ، 2021سعد البازعي: حكارات كاشفة، المؤسسة العربية لمدراسات كالنشر، د ط ،  المممكة العربية السعكدية،  - 1
 .12ص

 .12المرجع نفسو، ص  - 2
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اختبارات فكرية تعمؿ عمى الانفتاح عمى الآخرية  ،ـ1984"الاستشراؽ في الآداب الأكركبية" 
كاف  ،، أم أف الدراسة المقارنة مف عمؽ الثقافة الغربية1«كتداخميا كعمى علبقات الثقافات
الفكرية كالنقدية، كىك الأمر الذم أقره ىذا  Albazeiي" عنتاجات "الباز إليا الأثر الأبرز في 

نجميزم قد انطكت عمى نكع مف المكاجية الثقافية ر، حيث اعتبر أف دراستو للؤدب الإيخالأ
ضو إلى مكاجية مقمقة مع الأدب يعرّ » الحضارة الغربية، إذ أف لآخر بدؿ الانغماس في ل

الآخر ثقافة كمفاىيـ كمشاعر، مكاجية تيزىا بداخمي حتى لتكاد تزلزلو /.../ كأظف أف تمؾ 
، ىذه 2«المكاجية ىي ما دفعني لمتمسؾ بثقافتي العربية حتى في غربتي الأكاديمية عنيا

و الدائـ بعلبقة الأنا كدراربي، نظرا لإغ" مع الفكر اليعالغربة لـ تحقؽ ذلؾ التماىي "لمباز 
و مف خضكع تاـ ليذه الثقافة، باعتبارىا السمطة كالمركز لجميع قبالآخر كما يمكف أف تحق

 الثقافات الأخرل كاختزاليا في سمطة النمكذج.

ىي "  في النقد الأدبي Albazeiي" "عليذا كاف مف أىـ المحاكر التي اشتغؿ عمييا "الباز  
كثقافيا. كاف منطقة  اسؤاؿ اليكية بالنسبة لو ما يزاؿ سؤالا كجكديا كمعرفي»"اليكية" حيث أف 

اشتباؾ مع الآخر الذم قضى ثمانية أعكاـ في محاكلة التعرؼ عميو في عمقو الحضارم 
/.../ كاليكية بالنسبة لو تمثمت في دراستو الأدب السعكدم مف حيث ىك انتماء لممكاف 

عمى السياؽ الثقافي كالتاريخي  اتركيز يُعتبر ، كىك ما 3«ماـ متغيرات الفكر كالثقافةكلمتاريخ أ
كىي ثلبثية تتكاشج لتشكيؿ اليكية مف خلبؿ كتابو "ثقافة الصحراء" الصادر عاـ  ،ثنيكالإ

          .حيث يقدـ فيو قراءة لنصكص شعرية تشير إلى جنس جديد كىك "أدب الصحراء" ،ـ1991

                                                           
، 112ناقدا كمنظرا اختياراتو  تنفتح عمى الآخرية الفكرية، مجمة نزكل، عدد  -صالح زياد الغامدم :عف سعد البازعي  - 1

 https://www.alriyadh.com/2071078رابط المجمة : ، 17/10/2022ت ف 
 .12سعد البازعي: حكارات كاشفة، ص - 2
 .13المرجع نفسو ، ص - 3
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اليكية »أف حيث  ىكية لمعلبقات بيف الذات كالمكاف أم ما يمكف اعتباره في تصكيرهك 
تعني صكرة الذات، التصكر الذم يحممو الإنساف حكؿ خصائصو ك نقاط قكتو كضعفو 

، كىي الصكرة التي تعتبر كمدخؿ 1«كمنشأه كعلبقاتو الاجتماعية كقيمو كأىدافو الحياتية
الخصائص كالميزات التي يغمب إدراؾ تيدؼ إلى تو التي درافعممي يحجز لذاتو مكانتو ك 

 .عمييا الطابع الاختلبفي

ثقافة الصحراء يقكـ »الأكؿ  "Albazeiي" "عيرل "صالح زياد الغامدم" بأف كتاب "الباز ك  
كطعف كاتياـ بنسبتو إلى  عمى دراسة نصكص مف أدب الحداثة الذم كاف مكضع سب

نماء ك / كالعنكاف ى…التغريب كنفي الأصالة عنو / ضفاءكذا ىك دلالة تجنيس كا  ىكية عمى  ا 
ذات في سياقيا مرؤيتو ل Albazei ي" ع، كىك قراءة يقدـ مف خلبليا "الباز 2«منتج ثقافي

الثقافي كالتاريخي كحتى الجغرافي، كىي رؤية ترفض التيميش الذم مارستو الثقافة الغربية 
 مركزيتيا.مف خلبؿ 

إلى الرياض، كعمؿ أستاذا للؤدب الأنجميزم  Albazeiـ عاد "البازعي" 1984كفي عاـ  
ـ،  2009المقارف بجامعة الممؾ سعكد، كبقي ىناؾ حتى انتقالو لعضكية مجمس الشكرل عاـ 

مشاركة "لمبازعي" في كجية  »كىك الانتقاؿ الذم يرل فيو الناقد "صالح زياد الغامدم" أنو 
نيا جزء مف الإشكاؿ المعرفي كالحضارم تعي كاقع التمركزات كالتقاطبات كتعرّؼ بيا، كترل أ

، كىك ما نتج عنو انخراطو في حركية نقدية، 3«العربي كالإنساني إف لـ يكف أساسو كقاعدتو

                                                           
امر حصيؿ رضكاف، دار اليكية كتشتتيا في حياة ايريؾ ايركسكف كأعمالو، تر: س-بيتر ككزكيف: البحث عف اليكية- 1

 .35، ص2010الكتاب الجامعي،  دط ،العيف، دكلة الامارات العربية المتحدة، 
 راط المقاؿ:.-اختياراتو تنفتح عمى الآخرية الفكرية-صالح زياد الغامدم: سعد البازعي ناقدا كمنظرا-2

m/2071078https://www.alriyadh.co 
  https://www.alriyadh.com/2071078المرجع نفسو، رابط المقاؿ :3 
 . 
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تزامنت مع استقبالات عربية لمتنظيرات الغربية شابيا نكع مف الخمط كعدـ الفيـ لمخمفيات 
 الفكرية كالفمسفية التي تأسست عمييا.

لنقد العربي المعاصر يشيد محاكلات عديدة لتأسيس مشاريع نقدية كاف فيو اك بينما  
تفتقر إلى  الحد الأدنى مف أنظمة معرفية تنتج آليات لمتحميؿ النقدم العربي، ترل الناقدة 

بأف المنجز النقدم كالفكرم لمبازعي قد حمؿ مضاميف عديدة، فيك بمثابة »"ىدل الدغفؽ" 
سمحا بخمفيات فمسفية كنقدية كمعرفية تنتظـ في قراءة مشركع رؤية جديدة لمفكر العربي مت

، كىك كلبـ يعبر 1«كاقع الأدب كالتاريخ كلا فضاضة في ذلؾ ككنو مفكرا فاعلب في ميدانو
عف كاقعية نقدية لجيكد سعد البازعي في محاكلتو لإعادة صياغة رؤية عربية لػ"الآخر"، مف 

ـ. ككاف ىذا المنجز بداية 1999رة عاـ خلبؿ  كتاب "استقباؿ الآخر" الذم نشر بالقاى
لأطركحة مركزية تعنى بالذات كتؤسس لفيـ صحيح يتفاعؿ مع المصطمحات الغربية مف 
خلبؿ التكاشجات السكسيكثقافية المنتجة ليا، كىك ذاتو التكجو الذم دعا إليو" "عبد العزيز 

دية عربية تعنى بالمزاج حمكدة" في كتابو "المرايا المحدبة"، حيث دعا إلى تأسيس نظرية نق
الثقافي العربي، بدلا مف الاستقبالات العشكائية لممصطمحات كالمفاىيـ الغربية، دكف الأخذ 

 في الاعتبار منابتيا الفكرية كخمفياتيا الفمسفية.

لمثقافة الغربية، كمعرفتو بيا مف خلبؿ دراستو  Albazeiإف مكاجية "البازعي"  
ة الأمريكية، جعمو ينقؿ النقد العربي مف ضبابية المفيكـ كغياب الأكاديمية بالكلايات المتحد

المرجعية إلى إعادة بناء المصطمح النقدم عربيا مف خلبؿ "دليؿ الناقد الأدبي"، بالتشارؾ 
سعى إلى فتح نكافذ عمى »مع الناقد "مجياف الركيني" ،حيث يقكؿ عف ىذا المنجز بأنو 

ضكحا مف المسمؾ الذم عبّرت مف خلبلو في أعماؿ المصطمحات الغربية الأكثر اتساعا كك 

                                                           
، مجمة )نزكل(  -المفكر الفاعؿ متسمح بالفمسفة كالنقد كمتكاصؿ مع الأدب ك التاريخ -ىدل الدغفؽ: سعد البازعي- 1

  https://www.nizwa.com،  رابط المجمة ،2022أكتكبر  18 ، تاريخ112العمانية ، عدد 
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، 1«عربية كثيرة أخرل تكخت مثؿ الدليؿ أف تمد جسكرا عمى الآخر كتفتح نكافذ لمتعرؼ عميو
كىك صياغة مف أجؿ الانفتاح عمى الآخر، لأنو مقتنع بأف ذلؾ يندرج ضمف مد جسكر 

كقيـ إنسانية ككنية.  حيث المثاقفة المبنية أساسا عمى قيـ الحداثة التي تفرض نفسيا 
استطاع أف يعيد بناء المفيكـ بالصكرة التي يحافظ بيا عمى المعطى الثقافي الذم أنتجو، 
كيمتقي في ذات الكقت مع المضاميف التي تتحدد بيا الحضارة الغربية كالأرضية العربية التي 

 يمكف تبيئتيا بيا.

د فيو صياغة "الذات" كمعطى لو إف كعي "البازعي" بإيجاد مناخ ثقافي كنقدم تُعا 
خصكصيتو الثقافية، يمكّنيا مف تشكيؿ إدراؾٍ نقدمٍّ يؤدم إلى قراءة كاعية للآخر، كىنا ترل 

يكظؼ كؿ أدكات الترجمة لديو رغبة في حفظ البناء »"رانيا العرضاكم" بأف "البازعي"  
،بعيدا عف الاختراؽ  2 «النقدم التنظيرم المنقكؿ مف المغات المختمفة إلى المغة العربية

 الثقافي الذم ييدد الكجكد "اليككم" العربي.

كلأف مجاؿ الترجمة في مكضكع النقد مرتبط بالفمسفة كالفلبسفة الغربيف، بحكـ إدراج  
إنتاج فكرىـ ضمف شركط اجتماعية كثقافية كفكرية خاصة بمجتمعاتيـ، فإف الناقدة "رانيا 

التنظير النقدم مكظفا أدكات الحقميف: الفمسفة كالترجمة يطرح  "البازعي"»العرضاكم" ترل أف 
كىك ما يعني أنو يمارس ترجمة الفمسفة بشكؿ أك بآخر، قاصدا تقديـ النظرية النقدية كالمنيج 

، مف ىنا يساىـ "البازعي" في إعادة ترتيب العلبقة بيف 3«النقدم مف مصادره الأصمية
نقد الغربي المعاصر" عبر الترجمة، بعيدا عف سمطة المستقبِؿ "النقد العربي" كالمستقبَؿ "ال

الذم يساىـ في الانحراؼ النقدم الذم يسببو عدـ الأخذ  المركزية الغربية أك التشكيو المغكم

                                                           
 .14سعد البازعي: حكارات كاشفة، ص- 1
، رابط 17/10/2022، يكـ 112رانيا العرضاكم، سعد البازعي بيف منعطفي الفمسفة كالترجمة، مجمة "نزكل"، العدد  - 2

 /https://www.nizwa.comالمقاؿ: 
  /https://www.nizwa.comالمرجع نفسو، رابط المقاؿ : -3 
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بعيف الاعتبار البيئة كالخمفيات الفكرية التي كفرت الأرضية الخصبة لممصطمحات كالمفاىيـ 
 كالتنظيرات النقدية.

خلبفي مع  »ندرؾ سر خلبؼ "البازعي" مع "الغذامي"، حيث يقكؿ:كمف ذلؾ يمكننا أف  
"الغذامي" عمى المصطمح. أنا متخصص بالأدب الإنجميزم كعندما عدت إلى السعكدية 
عدت معبأ بمعرفة نقدية غربية عندىا كجدت "الغذامي" يطرح مفاىيـ نقدية حديثة تبيف لي 

، حيث كجد "البازعي" في كتاب 1«فانتقدتوأف فييا خملب كبيرا في فيمو لمنظريات الغربية 
الغذامي "الخطيئة كالتكفير"، الكثير مف المغالطات النقدية الناتجة عف سكء فيـ المصطمحات 

فمثلب مصطمح "التقكيض" لا يفيـ عمى أنو "تشريح" كىذا ما »النقدية الغربية، حيث يقكؿ: 
أف تطبيقات الغذامي ليذه  شرحو فخطّأتو كحدث خلبؼ في كجيات النظر، ثـ أنني كجدت

المفاىيـ أدت الى قراءة غير دقيقة، كجدتو يخمط بيف البنيكية كالتقكيضية كالنقد الثقافي 
ىي استراتيجية   Déconstruction، ذلؾ أف "التقكيضية" أك "التفكيكية" أك "التفكيؾ" «2كغيرىا

الثابت، كقد عمؿ "جاؾ دريدا" لتفكيؾ التمركزات الغربية القائمة عمى الييمنة كالسمطة كالعقؿ 
jaque derida  ،عمى خمخمة البنى المركزية لمعقؿ الغربي عبر مقكلات ىذه الاستراتيجية

"الحضكر/الغياب، المكت/الحياة، الكتابة/الكلبـ..." كغيرىا مف المقكلات التي تقكض 
ي في المصطمحات مرتكزات الحداثة.  كبيذا التفنيد لسعد البازعي " لمخمط الذم أحدثو الغذام

ككذا في تركيبو لممناىج النقدية، يككف قد أعاد ترتيبات في استقبالات النقد العربي المعاصر 
لمنقد الغربي الحديث كالمعاصر، مف خلبؿ إعادة صياغة ىذه الاستقبالات عبر الترجمة 

ناىج في الصحيحة التي تأخذ بعيف الاعتبار السياقات الثقافية كالفكرية المنتِجة ليذه الم
 تربتيا الغربية.

                                                           
 .81سعد البازعي، حكارات كاشفة، ص - 1
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الترجمة تتمكضع في نقد "البازعي" مكضعا »كما أف الناقدة "رانيا العرضاكم" ترل بأف  
حسنا، فتختمط بو في غير مكاف، بؿ كتككف كاحدة مف أدكاتو الفريدة، فالمغة الأجنبية لديو 

شة قضايا كىبتو القدرة الممكنة الفاحصة لمنص المترجـ كقد أسيـ بشكؿ نكعي في مناق
المصطمح كالتطبيؽ، إضافة إلى ترجمة النص الفمسفي كالأدبي بإتقاف تشيد بو مؤلفاتو 

.كبالتالي فإف الترجمة تمنح "البازعي"  شرعيتو النقدية في النقد العربي المعاصر،  1«العديدة
 مف خلبؿ حضكر المرجعية الفكرية لممصطمح النقدم التي تمنحو مفيكميتو المطمقة.

ضركرة إعادة النظر في الصيغ كالمناىج النقدية في الخطاب النقدم العربي كأماـ  
المعاصر، يستمر البازعي  في جيكده النقدية مف خلبؿ إنجاز العديد مف الدراسات مف حيث 
تنكعيا فبعد كتابو: "استقباؿ الآخر"، أصدر منجزه النقدم شرفات لمرؤية: العكلمة كاليكية 

ـ، كفيو يتطرؽ إلى الانفتاح الثقافي الذم عرفو العالـ عبر 2005كالتفاعؿ الثقافي" عاـ 
العكلمة، كالذم مف خلبلو سقطت كؿ الحدكد الفكرية كالمعرفية كالثقافية، حيث سادت عممية 
التثاقؼ في كؿ المجتمعات شرقية كانت أـ غربية، مع صراعاتو لمخصكصية الثقافية التي 

أدعك إلى قراءة الثقافة الغربية كلكف بذات قكية ناقدة فأنا »تتمركز حكؿ اليكية، حيث يقكؿ: 
كمتسائمة كليس عمى طريقة بعض ليبيراليي العالـ الثالث الذيف يريدكف أف يحسمكا بالطرح 

،فالانفتاح الثقافي الذم تفرضو العكلمة لا بد  2«الغربي كاقعيـ الثقافي الذم لا يرضكف عنو
 اصر اليكية ك الخصكصية.أف يسعفنا في بناء معرفة  تراعي كؿ عن

إف الإطار المرجعي لبناء رؤية نقدية جادة، كاف ىك الياجس الذم يمثؿ الحافز الأىـ  
في تحديث كتصحيح مجالات الممارسة النقدية في إطارىا العربي، حيث يرل "صالح زياد 

 رغبة التثاقؼ لا بد أف تككف قائمة عمى ضركرة الكعي بالذات في مقابؿ»الغامدم" أف 

                                                           
رانيا العرضاكم: سعد البازعي بيف منعطفي الفمسفة ك الترجمة، رابط المقاؿ :   -2

https://www.nizwa.com/%D8%A8%D9%8A%D9%86  
 .38سعد البازعي: حكارات كاشفة، ص- 2
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، لا سيما كأف الترجمة تمثؿ 1«الكعي بالآخر، كعي الاختلبؼ، ككعي التشارؾ الإنساني
عممية  التي تمتمؾ المقكمات  القابمة للبستثمار،  بيدؼ تطكير عممية التثاقؼ التي يسعى ال

المفاىيـ أك المفردات التي تكتسب بعدا اصطلبحيا أك قدرا مف التركيب »إلييا "البازعي" فػ 
حمكلات ثقافية أشبو بالكبسكلات الدلالية تحمؿ تاريخا مف التداكؿ الذم كثيرا ما يجعميا 

يعتريو الاضطراب كالتكتر/.../ لكف الحرم بالتحميؿ الثقافي أك التاريخ لمغات كالثقافات أف 
يقؼ عميو كيبرزه بغية فيـ أفضؿ ككعي أكثر صحة كمسؤكلية تجاه العلبقة بيف تمؾ المغات 

لذلؾ يبقى تركيزه عمى السياقات الفكرية كالثقافية في عممية الترجمة مف أكلكياتو . 2«كالثقافات
 في استقباؿ الخطاب النقدم الغربي.

مف ىنا دعكة "البازعي" إلى التثاقؼ كالانفتاح المعرفي عمى الآخر، انطلبقا مف  
ك بالتأكيد ما تعنيو الترجمة ى»الكعي العميؽ بالذات كما يشكميا مف عناصر اليكية، لأف 

تكسيع المساحات الإدراكية كالمعرفية في المغة المترجـ إلييا، لأنيا تخمؽ دلالات جديدة 
عمى  Albazieي ، كىك ما يعتبر تركيزا لمبازع3«تضطر المغات إلى استيعابيا بكيفية كقدرىا

تو مختمؼ الشركط الكفيمة بانجاز استقبالات أمينة  لمخطاب النقدم العربي الذم لو حمكلا
الفكرية التي تعتبر مسألة أساسية في فيـ تصكرات كتنظيرات الحضارة الغربية، دكف 

 الانخراط في التبعية أك التقميد.

النقدية مف خلبؿ كعيو بالانفتاح عمى الآخر Albazie تتكاصؿ جيكد البازعي  
تعرؼ كالاىتماـ بما تنتجو الذات مف نصكص أدبية، خاصة كأف الساحة الثقافية السعكدية 

                                                           
 صالح زياد الغامدم: سعد البازغي ناقدا كمنظرا، اختياراتو تنفتح عمى الآخرية الفكرية ،رابط المقاؿ :-1

https://www.alriyadh.com/2071078 . 
رابطا لمقاؿ: ،2022، 1ف : مايك مجمة الفيصؿ، تسعد البازعي: الانشطار الدلالي في مفاىيـ الأدب، -2

https://www.alfaisalmag.com/p=23516 . 
   https://www.alfaisalmag.com/p=23516.سعد البازعي : الانشطار الدلالي في مفاىيـ الأدب، رابط المقاؿ : -3 
. 
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في ىذه الفترة نشاطا كبيرا فكاف "جدؿ التجديد: الشعر السعكدم في نصؼ قرف" الذم تـ 
، ىك إضاءة عمى ما تـ كتابتو مف الشعر في الكطف الأـ خلبؿ فترة ـ2009إصداره عاـ 

الستة عقكد الماضية، راصدا حركة التحديث في الشعر السعكدم كالتجديد الذم لمسو مف 
أتمنى ألا نستكرد النظرية بقدر ما »ي حكار لو عمى "مجمة القافمة" :خلبلو، حيث يقكؿ ف

أتمنى أف يككف لمنقاء كالمفكريف دكر في تككيف النظرية المقبمة مف خلبؿ تطكير أطركحات 
. يبدك أف 1«تساعدنا عمى قراءة المنتج المحمي بشكؿ أفضؿ مف الاستعارة الدائمة مف الخارج

في  Albazieدية بأدكات ذاتية ،ىي الفكرة الراسخة لدل البازعي التأكيد عمى إنتاج مناىج نق
تكجيو نحك الأعماؿ الأدبية المحمية أك الخميجية بشكؿ عاـ، مف أجؿ الابتعاد عف الشعكر 
بالعجز في إنتاج خطاب نقدم عربي معاصر لو حمكلاتو الثقافية كسياقاتو الفكرية، التي 

 ميؿ.يفترض بيا أف تطكر عممية البحث كالتح

ـ يدخؿ في إطار 2009كيبدك أف منجزه النقدم "سرد المدف: الركاية كالسينما" عاـ  
النقدية التي تحاكؿ إعادة النظر في طرؽ التحميؿ لمنصكص  Albazieجيكد "البازعي" 

الأدبية العربية، مف خلبؿ إنتاج أدكات التجديد في الخطاب النقدم المعاصر، كعدـ الاكتفاء 
"الآخر" الذم ما يزاؿ يمتمؾ راىنية التأثير أماـ العجز اليكياتي في الخطابات بالاستعارة مف 

أف كتاب "مصائر الركاية" »النقدية العربية المعاصرة، حيث يقكؿ الناقد "صالح زياد الغامدم":
ىك ممارسة فعمية لمقراءة التي تُجاكزُ مفيكـ الركاية عمى ىذا النحك إلى تجمية مكقؼ نقدم 

.ىذا المكقؼ الذم ينسحب عمى كتاب 2«جاه كقائع مادية كثقافية في المجتمعاتكتعميمو، ت
                                                           

، 2018أبريؿ  -لا أتخيؿ مشيدا ثقافيا ىادئا، مجمة القافمة، عف مؤسسة أرامكك السعكدية، عدد : مارسسعد البازعي: - 1
 / - /https://qafilah.com رابط المقاؿ :

 رابط المقاؿ : -اختياراتو تنفتح عمى الآخرية الفكرية-صالح زياد الغامدم: سعد البازعي ناقدا كمنظرا -- 2
https://www.alriyadh.com/2071078. 

نشر العديد مف المقالات في مجلبت مختمفة عربية ك أجنبية منيا "مقاؿ في جامعة ىارفر أكثر مف نصؼ مميكف -* 
عنكاف يحمؿ كممة عنؼ " . ك مقاؿ " الحداثة مف الإبياـ إلى السيكلة " ، ك مقاؿ " إدكارد سعيد ك الأسمكب المتأخّر" ك 

 . 2015ذلؾ بجريدة الرياض عاـ 
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"سرد المدف" باعتباره منجز نقدم يبحث عف التجديد مف خلبؿ رصد النصكص السردية 
 العربية لا سيما الخميجية منيا.

ؿ عف بذؿ جيكده النقدية في الفيـ كالتحميؿ مف أجؿ استلب Albazieؼّ "البازعي" لا يك
بداعية العربية، كيبدك أف تنامي ىاتو الجيكد استمر كات منيجية لدراسة النصكص الإأد

لسنكات، ككاف كتابو "مشاغؿ النص" ك اشتغاؿ القراءة:" قراءات في الركاية كالشعر" عاـ 
 Saadدراسة مكضكعية تشيد عمى ىذا التنامي لدل الناقد "سعد البازعي" " ـ2014

albazieتو في العمؿ النقدم، الذم استنبتتو ببحثو المستمر عف "*، في سياؽ انخراطا
نصكص إبداعية تخمؽ ضركرات العمؿ النقدم الباحث عف "المنيج" الذم يراعي المزاج 

 الثقافي العربي.

كتدخؿ ركاية "لأني أسكد" لمكاتبة "سعداء الدعّاس" التي فازت بجائزة الدكلة التشجيعية  
ضمف الإبداعات المابعد حداثية التي تعمؿ  ،ا الاىتماــ، في إطار ىذ2010في الككيت عاـ 

عمى تفكيؾ سمطة المركز عف طريؽ إعادة الاعتبار لمميمش، كطرح قضاياه المسككت 
في التصنيؼ الأخلبقي لمكف نحف مطالبكف بالكعي  »أنو  "bazei"Alعنيا. كيرل "البازعي" 

.يبدك أف قناعة "البازعي" 1«أف ظمما كبيرا كقع عمى الأسكد لا لشئ سكل لأنو أسكد
"Albazie بكجكد عنصرية عمى السكد في البيئة الخميجية، ىي خطكة نحك تفكيؾ ىذا "

النسيج الاجتماعي، كعيا منو أف النص السردم يعكس الخطابات المركزية التي تكرس 
الاضطياد كالظمـ، كالقير، كالعبكدية، ككشؼ كؿ ممارساتيا قصد إحداث ثكرة تطالب 

                                                           
 ـ، رابط المقاؿ:17/02/2012د البازعي: جغرافيا العنصرية في ركاية لأني أسكد،  مجمة جية الشعر ، ت ف:سع- 1

http://www.jehat.com 
نشر العديد مف المقالات في مجلبت مختمفة عربية كأجنبية منيا: "مقاؿ في جامعة ىارفر أكثر مف نصؼ مميكف  كأف -*

الإبياـ إلى السيكلة""، كمقاؿ: إدكارد سعيد كالأسمكب المتأخر كذلؾ بجريدة الرياض  يحمؿ كممة عنؼ. كمقاؿ : الحداثة "مف
 ـ.2015عاـ 
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ع بالاعتراؼ بالآخر الميمش، كىي اعتبارات حرّكتيا ما بعد الحداثة كأحدثت جدلية المجتم
 بيف المركز ك اليامش، كىك تعامؿ مستحدث مع الآخر مف أجؿ إحداث تكازنات إنسانية.

ركاية "سعداء الدعّاس" تقاكـ ىذه العثرات كالتحيزات الكامنة  »كيرل البازعي أف  
الحساسية كالأىمية /.../ ك نبرة الاحتجاج في ركاية "لأني  بشجاعة طرحيا لقضية في غاية

أسكد" نبرة عالية، إذ مف الصعب تصكر الكتابة الإبداعية بؿ الفف بأكممو مف دكف احتجاج، 
. كيبدك أنو في سياؽ 1«كالاحتجاج يجد مادتو الغنية في أكضاع الرفض كالعزلة كالاختلبؼ

يث النقدم في معالجة النصكص الإبداعية " عف آليات التحدAlbazeiبحث البازعي "
المعاصرة، يسعى إلى كشؼ المخبكءات الاجتماعية التي أحدثتيا التمركزات الثقافية كالفكرية، 
الأمر الذم لا يتطابؽ مع الحركة المنتظمة لممؤسسات القيرية داخؿ المجتمعات الخميجية. 

كمقكماتيا، الأمر الذم يجعؿ مف كىي لحظة فكرية كنقدية تفكؾ تكمسات الأنظمة المركزية 
 ىذه المحظة إنتاجا نقديا يقكـ عمى تغيير الكاقع.

نما تعدّتيا إلى اعتلبئو عدة   لـ تكف مسيرة البازعي عبارة عف منجزات نقدية فقط، كا 
 Dailyمناصب أىميا: عضك مجمس الشكرل، ثـ رئيس تحرير مجمة "الدايمي رياض" "

riadhالدكلي لدعـ  لأدبي بالرياض، كمف ثّـَ عضك مجمس الصندكؽ"، كما أنو ترأس النادم ا
 الثقافة باليكنسكك.

البازعي مضى بدراستو المتخصصة إلى استثمار  » كيرل "صالح زياد الغامدم" بأف 
مكقؼ فكرم منتج في حقؿ المقارنة كالعلبقات الثقافية كالفكرية، كيرل المنتجات الفكرية 

، 2«اختلبفيا كتعددىا، لا في سككنيا أك تجانسيا أك تكحدىاكالثقافية في حركتيا الدائبة ك 

                                                           
 http://www.jehat.com سعد البازعي: جغرافيا العنصرية في ركاية "لأني أسكد، رابط المقاؿ :- 1
رابط المقاؿ : -الفكريةصالح زياد الغامدم: سعد الغامدم: ناقدا كمنظرا: اختياراتو تنفتح عمى الآخرية - 2

https://www.alriyadh.com/. 
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كمف ثـ فإف الثكرة عمى المركزيات العقيمة التي تكرس التكمس كالنمكذج كالنمطية، بتحقيؽ 
 الفاعمية النقدية مف خلبؿ الاختلبؼ الذم يخرج عف شرعية الكاحدية كالرؤل الشمكلية.

يجييف القلبئؿ الذيف سمحت ليـ دراستيـ للؤدب مف النقاد الخم Albazie"يعد "البازعي"   
، نمكذجا عمميا مف النقاد الذيف ساىمكا -مف عمؽ المجتمعات الغربية-الأنجميزم المقارف، 

في إحداث خمخمة في الدراسات النقدية العربية لا سيما الخميجية، كنظرا لإنتاجاتو الفكرية 
سياماتو النقدية فقد ناؿ جائزة "كساـ السمطاف قابكس لمثقافة كالعمكـ كالفنكف كالآداب في  كا 

 . ـ2017النقد الأدبي، عاـ 

 لماذا سعد البازعي؟

اع كالامتناع" إلى الانفتاح مكقفي "الاتبأف لمنقد ميمة تتجاكز   "Albazie"البازعي يرل 
عمى الآخر عبر الاستقبالات المكضكعية لتصكراتو، مع الأخذ بعيف الاعتبار بالمزاج الثقافي 

لذم أنتجيا، عمى اعتبار أف السياؽ الثقافي كالفكرم لو استنباتاتو في صياغة النظريات ا
ّـَ إنتاج آليات الفيـ كالتحميؿ بأننا مطالبكف بقياس درجات  »فيك يقكؿ : . النقدية كمف ثَ

الاختلبؼ التي تجعؿ القرية أكثر تنكعا مما تبدك عميو، لكي نتفادل الكقكع في فخ القراءات 
، حيث يدعك 1«ة التي تأخذ كؿ ظاىرة عمى أنيا عالمية كتكتفي بالتعميمات المجانيةالسيم

إلى تمكقع جاد عمى الخارطة النقدية العالمية بتناكؿ قضايا تتعمؽ بالذات ك باليكية كتككف 
عمى كعي تاـ بالآخر، حيث تُصاغ بأشكاؿ تأخذ بعيف الاعتبار الرؤل التي تحركيا 

 ية.مقتضيات القراءة النقد

ىذا النزكع إلى معرفة "الآخر" في الفضاءات الككنية، يككف معبأ بمسارات كجكدية  
تمنح لمسؤاؿ فرص البحث كالتفكير، كفؽ مقتضيات الخصكصية الثقافية، كمف خلبؿ ىذه 

                                                           
، رابط المجمة 17246ـ، العدد 12/09/2015: ت فسعد البازعي، الحداثة مف الابياـ الى السيكلة، جريدة الرياض، - 1
 :https://www.alriyadh.com/ 
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أف يعايش الحرية، مف حيث ىي قكة تتكئ عمى   "Albazieالمنطمقات، فقد اختار "البازعي" "
اب "معايشات الحرية" لػ "ركبرت مى الاختلبؼ، مف خلبؿ ترجمتو لكتالتنكع ك الإصرار ع

،حيث يخبر عنو بأنو :"في كاحدة مف أىـ الأكراؽ البحثية التي  "Robert youngنغ" "يك 
تضمنيا كتاب "معايشات الحرية". يطرح "يكنغ" سؤالا كجدتو غريبا. كذلؾ في مفتتح كلبمو: 

. ىكذا 1أساسي سيظف البعض أف جكابو بدييي؟" ىؿ نممؾ الحؽ في المقاكمة؟ إنو سؤاؿ
تطمع "البازعي" مف خلبؿ ىذه الدراسة إلى تعميؽ السؤاؿ الذم بكسعو أف يفتح حدكد 
الممكنات، مف خلبؿ كعي الإنساف بمقكمات الكجكد مف أجؿ الفيـ الصحيح لمسارات 

الإنساني، كما إذا  الذات، كفي إطار ىذا الاشتغاؿ يككف سؤاؿ "يانغ" قد عمؽ مشكمة الكجكد
 كاف ارتباط ىذا الكجكد بالحؽ في المقاكمة.

كعميو يصبح مضمكف السؤاؿ يشكؿ ارتباطا ميما بيف اكتناه الحقيقة لقضايا  
"يشير يانغ" كىك  »الاختلبؼ كبيف ضركرات الحرية التي تتجسد مف خلبؿ "المقاكمة" حيث

دراسات التي تناكلت آداب كثقافات الشعكب أحد أىـ نقاد التيار الما بعد ككلكنيالي إلى أف ال
. يبدك أف ىذا الطرح الذم أبرزه "البازعي" مف عمى 2«التي قاكمت الاستعمار ك تخمصت منو

 سؤاؿ "المقاكمة" الذم يتحدل التقاليد الصارمة، في التسميـ بارتباط الحرية "بالمقاكمة".

 Robertؤية "ركبرت يكنغ""" كمف خلبؿ التركيز عمى ر Albazei"يبدك أف "البازعي"  
young يقكد إلى حتمية حركة المقاكمة بالانخراط في الكجكد الإنساني ضمف أبعاد الحرية "

أف ىدفو طرح سؤاؿ أكثر جذرية ىؿ لدينا حؽ طبيعي في   "نغكممكناتيا، حيث يؤكد "يك 
كىك ىؿ  المقاكمة؟ ثـ يعقد الأمر حيث بقكؿ أنو سيتجاكز السؤاؿ الفمسفي كالأكثر جذرية

                                                           
ـ، 05/2015/ 30ت ف :، سعد البازعي: معايشات الحرية، الفكر الأسكد، فمسفة المقاكمة، جريدة الرياض- 1

 https://www.alriyadh.com/1052506، رابط المجمة:  17141العدد
https://www.alriyadh.com/1052506 ،  رابط المقاؿ :  -الفكر الأسكد -سعد البازعي:  معايشات الحرية -  2  
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ك بالتالي فإف تناكؿ الحرية مف خلبؿ سؤاؿ المقاكمة  1«لدينا الحؽ في أف تككف لدينا حقكؽ؟
يعمؽ مسألة الكجكد الإنساني، بالتشكيؾ في الاعتبارات العضكية بيف )الحؽ كالمقاكمة( في 

 المجتمعات الغربية.

المجتمعات »مة بأف " القائyoung"  أطركحة "يكنغ" "Albazeiمف ىنا يتبنى "البازعي" "
تعترؼ فقط بأشكاؿ محددة مف المقاكمة، كترفض المتطرؼ منيا /.../ مثؿ منظمة "الأكلكية 

.كىك  2«الحمراء" في إيطاليا التي مارست ما اعتبره المجتمع إرىابا كما اعتبرتو ىي مقاكمة
ب كتكفير ما يعد ازدكاجية في المعايير بغية إنتاج فكر جديد غير ربط المقاكمة بالإرىا

لممقاكمة كما لمحرية تحيزاتيا: »شركط ىذا إلى ربط حتى يتـ تدريجيا تحقيؽ الاستغلبؿ فػ 
ىي في نياية  3«ىي حؽ مشركع لنا كلكنيا ليس كذلؾ لغيرنا كمف باب أكلى ليس لأعدائنا

المطاؼ نقمة تتكامؿ فييا الرؤية الغربية لتمركزاتيا، بحكـ أف المقاكمة ىي صياغة جديدة 
 ذات مضادة "للؤنا" الأعمى لممعقكلية الغربية.لم

" نفسو مدفكعا إلى الانخراط في خطابات المقاكمة التي Albazei"ىنا يجد "البازعي"  
نغ" تطيؿ الكقكؼ أماـ خطاب مقالة يك »تدكر في جممتيا حكؿ كجكد الذات، حيث يرل بأف 

يكي فرانتز فانكف، كالذم يجد المقاكمة العنيفة التي اشتير بيا المفكر كالمناضؿ المارتين
مككنو الأكؿ حسب الكاتب في كثيقة الاستقلبؿ الأمريكي ضد الحكـ الانجميزم، ككذلؾ 

، حيث تبدك خيارات "البازعي" 4«لمحاربة السكاف الأصمييف الذيف تحالفكا مع الانجميز
"Albazieالشعكب  " الاختلبفية ك المناىِضة لمتطابؽ المفركض مف المركزية الغربية عمى

المستضعفة جمية، حيث أف تشكؿ إدراكو بأحقية المقاكمة العنيفة كحقيقتيا تزداد عبر ىذه 
                                                           

، رابط  17148، العدد  06/06/2015، جريدة الرياض ، ت ف  -فمسفة المقاكمة -سعد البازعي: معايشات الحرية- 1
 https://www.alriyadh.com/1054508المقاؿ: 

 . https://www.alriyadh.com/1054508المصدر نفسو ، رابط المقاؿ: - 2
 .  https://www.alriyadh.com/1054508المصدر نفسو ، رابط المقاؿ: - 3
 . https://www.alriyadh.com/1054508ؿ: ،رابط المقا -فمسفة المقاكمة -سعد البازعي : معايشات الحرية- 4
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مف النقاط الميمة التي »المقالة التي اتخذ مف ترجمتيا جسرا إلى ذلؾ. حيث يجد أنو 
نغ". أنيا لـ تر المقاكمة حقا أصميا ا كثيقة الاستقلبؿ الأمريكي كما حمميا "يك تضمنتي
،لأف ما يشكؿ الكجكد  1«ا يصعب قبكلوتأتي الاتجاه كضع بمغ مف السكء حدّ  لمشعكب،
ىك علبقتو بمحيطو، مدفكعا في ذلؾ إلى صياغة جديدة لمفيكـ الانيماـ بالذات   الإنساني

بعيدا عف علبقتيا بذاتيا، بؿ بمقتضى ما تفرضو اعتبارات المقاكمة التي تنخرط ضمف 
 الأشياء المشكمة لمكجكد.

أجؿ مقاربة فعالة ترسخ رؤية "البازعي" المركزية حكؿ "المقاكمة"، فإنو يؤكد عبر كمف  
بأف المقاكمة الفيتنامية أكدت كالمقاكمة الجزائرية شرعية رفع »" young"ترجمتو لمقالة "يكنغ" 
ر بكصؼ ذلؾ أسمكبا لممقاكمة. كلكف العالـ كاف في تمؾ الأثناء يشيد السلبح ضد المستعمِ 

ر تمثؿ في الخطاب السممي الذم تبناه "غاندم" كنتج عنو استقلبؿ اليند كباكستاف أسمكبا آخ
. كلا شؾ في أف جدلية )السمـ/الحرب( التي تستجيب ليا المقاكمة 2«كسريلبنكا ك غانا

كتنخرط في كاقع لو قضاياه السياسية كالاجتماعية ك الفكرية كحتى الاقتصادية، بسبب الكعي 
الذم كلّد أشكالا مختمفة لياتو المقاكمة، كالتي تصب في مجمميا في الجمعي بيذا الكاقع 

 رفض الاضطياد كقيمو الزائفة.

إعادة »" "يكنغ" يدعك إلى young""  كعبر مقالة Albazie"كبالتالي فإف "البازعي"  
التركيز عمى الدراسات الما بعد الككلكنيالية التي يرل أنيا بحاجة إلى مناقشة المقاكمة، 

مة الشعكب في مرحمة ما بعد الاستعمار. في إطار يستكجب الإشكالية الأخلبقية التي مقاك 
تطرحيا. كعدـ أخذ الأمر عمى أنو كاضح كمفركغ منو، كمف الأسئمة التي تحتاج إلى تأمؿ 

، حيث يقترح رصد 3«متى تصبح المقاكمة غير أخلبقية؟ كىؿ ىناؾ حدكد أخلبقية لممقاكمة

                                                           
 .https://www.alriyadh.com/1052506، رابط المقاؿ : -الفكر الأسكد-سعد البازعي : معايشات الحرية   - 1
 . https://www.alriyadh.com/1054508، رابط المقاؿ: -فمسفة المقاكمة  –سعد البازعي : معايشات الحرية  - 2
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مقاكمة، إذ أنو يرل بأنو لا يمكننا إيجاد تحديد دقيؽ لأساليب المقاكمة الدينامية الخاصة بال
لدل الشعكب، لأف المجتمعات في مرحمة "ما بعد الاستعمار" أفرزت تحكلات عميقة في 

 العالـ نظرا لمثكرات التي شيدتيا العديد مف مناطؽ العالـ ضد الامبريالية الغربية.

" ضمف Robert young" "" لمقالة "ركبرت يكنغAlbazieلقد جاءت ترجمة "البازعي" " 
كتاب "معايشات الحرية"، لتعطي رؤية جديدة "لممقاكمة" اعتبارا مف تشريح ىذا المفيكـ، 
حاطتو بإمدادات فكرية  كمتى يمكنيا أف تخمؽ شركطا لمتكازف في معرفة "الآخر" كالكعي  كا 

درة عمى فيـ الكجكد انطلبقا مف بالذات، كتحريرىا مف كؿ التناقضات بحيث تمكنيا مف الق
 فيـ الآخر كالذات.

" لمقالة "يكنغ" Albazie"يبدك أف مف الأسباب التي كانت كراء ترجمة "البازعي"  
"young"  عادة التفكير في مقكلة "المقاكمة" ضمف الدراسات الما بعد الككلكنيالية، إذ أف ىكا 

مف )السمـ/غاندم( إلى )العنؼ،  ىذا المصطمح تسمح لو قدرتو المحمكلية في الانتقاؿ
فانكف(، إلى الإرىاب المسمح، بحيث أف التحكلات الاجتماعية كالسياسية كالتاريخية 

 لممجتمعات يمكنيا تكجييو حسب الظكاىر المحيطة بو.

" عمى الييمنة الثقافية التي تنتيجيا الدكؿ المستعمِرة Albazie"لقد اشتغؿ "البازعي"  
طكاؿ تاريخ الاستعمار »رة، في سياؽ "معايشات الحرية"، إذ يرل بأنو عمى الشعكب المستعمَ 

كانت مقكلة تحضير الشعكب التي تقع تحت ىيمنة المستعمِر مبرّرا يمنح الشعكب الأكركبية 
شعكرا بالرضى عمى الذات. رضى تسعى إليو كتسكؽ لو الحككمات التي تعرؼ حقيقة 

ذ تبدك السياسات الثقافية لممستعمِر تعتمد عمى إ 1«الأىداؼ كلا تستطيع إعلبنيا لشعكبيا

                                                                                                                                                                                     

. 
 17162ـ،  العدد 20/06/2015ثقافة المستعمِر في السكداف، جريدة الرياض، ت ف -معايشات الحرية سعد البازعي:- 1

 https://www.alriyadh.com/1058387، رابط المقاؿ : 
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تككيف أجياؿ لمقكمات الييمنة الغربية عمى الشعكب المستضعفة مف أجؿ تككيف كيانات 
 تابعة ليا، تقكـ باجترار خطابات التبعية لممركزية الغربية كالقكل الامبريالية.

الثقافية التي تأسست " بالمؤسسات التعميمية ك Albazieيتعمؽ الأمر حسب "البازعي" " 
في المستعمرات، حيث ترفع شعار التحضر، في حيف أنيا امتداد ثقافي كسياسي 

الاستعمار الفرنسي ىك ما يتبادر لمذىف عند الحديث عف البعد »لمككلكنيالية، كلعؿ حسبو 
. تبدك ىذه الثقافات أصمية في 1«الثقافي للبستعمار، كحالة الجزائر شاىدة كبرل عمى ذلؾ

يا، لكنيا في جكىرىا مفرغة مف كؿ عناصر الأصالة، اعتمادا عمى إعادة إنتاج لتعاليـ لغت
في  "Albazie"اجتماعية كتعميمية تخضع لمبادئ الحضارة الغربية، كقد أكضح "البازعي" 

( التي 1966" )"الطيب صالح" صاحب ركاية ""مكسـ اليجرة إلى الشماؿ»نمكذج السكداف أف 
يب ك حضكر الآخر في الثقافة العربية عمكما كفي السكداف بشكؿ حممت إشكالية التغر 

، كالمشبع بال 2«خاص ثقافة عمى اعتبار أف "الطيب صالح" ىك أحد خريجي جامعة الخرطكـ
رة، كالقائـ عمى " النمط الثقافي في الدكؿ المستعمَ Albazie""يالغربية، كىنا يظير" البازع

اء مثقفي تمؾ الدكؿ غالى أكطانيـ الأـ. كىك ما يعد مجابية الثقافة المحمية، بزعزعة انتم
كشفا لمخبكءات الحضارة الغربية، كتعرية سمككيا الاضطيادم في اختزاؿ الآخر كرضكخو 

 لمبادئيا.

" إلى Albazie"لقد أدت عممية السمب الممنيج لمثركات الطبيعية حسب "البازعي"  
الغربية الأكثر ثراء بالدعـ التنمكم عمى  فريقيا في حقيقة الأمر تمدّ الشعكبأاعتبار أف »

النحك الذم يجعؿ الشعكب الثرية أكثر ثراء كالفقيرة أشد فقرا. إنيا حقيقة العالـ ما بعد 

                                                           
اؿ : ثقافة المستعمِر في السكداف ، رابط المق-سعد البازعي: معايشات الحرية - 1

https://www.alriyadh.com/1058387. 
  https://www.alriyadh.com/1058387المصدرنفسو، رابط المقاؿ : -2 
 . 
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، كبالتالي فإف 1«بطا بمستعمريور عمى إبقائو مرتالككلكنيالي العالـ الذم حرص المستعمِ 
لمقضايا "ما بعد الككلكنيالية" مع " يمتقي في طرحو Saad Albazieالناقد "سعد البازعي" "

الذيْف اختارا أف   "Gayatri spivak"ك"جياترم اسبيفاؾ"   " Edward Said"إدكارد سعيد" "
تككف اشتغالاتيما النقدية كالفكرية حكؿ تفكيؾ الخطابات الككلكنيالية التي تعاممت مع 

ؿ الذكات دكف مراعاة الشعكب المستعمِرة بنظرة دكغمائية، تُسقط الذات الغربية عمى ك
للبختلبؼ كالتعدد، ىكذا  ىك التعامؿ في المركزية الغربية  مع الشعكب الأخرل ، تعامؿ 

يتحدل التسمط كالرضكخ، لأنو ببساطة  Albazieكفؽ "إرادة القكة"، الأمر الذم جعؿ "البازعي" 
مية حكؿ الآداب فَيِـ  الخطابات المركزية الغربية عبر لغتيا الأـ ، كعبر دراستو الأكادي

 المقارنة.

 Edwardمع فكر كؿ مف إدكارد سعيد "  "Albazie ىذا التداخؿ لنقد "البازعي" " 
Said "جياترم اسبيفاؾ" ،""Gayatri spivak يتكافؽ مع قناعاتو بخصكص الاستبداد، حيث "

أنا ضد الييمنة مف حيث المبدأ، أنا حريص عمى التعدد كحرية »صرح في إحدل حكاراتو: 
، مما يعد رؤية كاعية لتصكرات الفكر الغربي المركزية، كىك بذلؾ يدحض  2«الاختلبؼ

مشركعيتيا التي تستمدىا مف التشكيلبت الخطابية الككلكنيالية، التي ليا قدرتيا اليائمة في 
 التخفي كراء التحضر، كالتمدف، كالتطكر التكنكلكجي.

.  

                                                           
رابط المقاؿ :  ، -السكداف ثقافة المستعمِر في –سعد البازعي : معايشات الحرية  - 1

https://www.alriyadh.com/1058387 
 .240سعد البازعي: حكارات كاشفة، ص- 2
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أ: و أالأالفصل 
 ولات الخطاب النقدي من الحداثة إلى ما بعد الحداثةتح                   

    الحداثة النقدية ومقولاتها التأسيسيةأولا :                          

 ثانيا : مابعد الحداثة في الخطاب النقدي الغربي                         

 لعربي المعاصرثالثا : مابعد الحداثة في الخطاب النقدي ا                         

 

أ
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 الحداثة النقدية ومقولاتها التأسيسية : أولا

كانت الحداثة الغربية لحظة نقديّة بامتياز، أسيـ مفكركىا في بناء صرح فمسفي 
غربي شكّؿ مرحمة ىامة لمفكر الإنساني مف خلبؿ المساءلة المعرفية لمتراث الأكركبي 

الإنساف، ...الخ. كتعدّ ىذه المُساءلة  عمى مستكيات عدة: عف الإلو، الذات، العقؿ،
كتابة جديدة لمتاريخ، كذلؾ تأسيسنا لفيـ جديد لمكجكد، كقد برز "العقؿ/المكغكس" كنمط 
تستميـ الحداثة مقكماتيا منو، حيث يعد أحد أبرز المنطمقات لممقكلات التأسيسية ليا، 

معرفة الإنسانية. الأمر الذم يحدد قدرات الفكر الحداثي في بناء منطمؽ جديد لم
كيتفاكت الحضكر النقدم مف مفكر إلى آخر، فسؤاؿ "الأنكار" عند "كانط" حدّد 
مستكيات فمسفتو في الأخلبؽ كالمعرفة كالديف، ككذا مقكلة "أنا أفكر إذف أنا مكجكد" 

 التي أسسيا "ديكارت" ليمنح " الذات " حضكرا دائما في الفيـ الإنساني.

ة منحت التقنية الدكر الأبرز في التطكر الاقتصادم كككف الحداثة ثكرة عممي
الذم ساد أكركبا في القرف الخامس عشر، فقد شيدت بالمكازاة مع ىذا التطكر حضكرا 
مكثفا لمنظريات الفكرية التي قامت رفضا للّبىكت الكنسي، حيث عرؼ الفكر الغربي 

مف تقكقع كانحسار في كنفو تكمسا كدكغمائية اختزلت فاعمية العقؿ، فيما انتجتو 
 لمسيركرة كالحركة.

كتُعدّ خطابات الحداثة مع "كانط، ديكارت، كىيجؿ" انعطافة فكرية أعادت لمعقؿ 
دكره في تعميؽ السؤاؿ، فلب يزاؿ البحث الفمسفي في زمنيا تاريخا يستميـ مقكماتو مف 

كتُعدّ  التقانة الباحثة عف الإنتاج كالإنتاجية بكؿ أشكاليا كفي مختمؼ المجالات.
القدرات المعرفية مجالا لبمكرة الأفكار الخاصة بالذات كالمجتمع كالإيديكلكجية، فالحداثة 
ىي انفتاح كبير للئدراؾ كالكعي بػ "الأنا" محاصرة الأسطكرة كالمتخيؿ التي لـ تضمف 
الحقيقة كمقتضياتيا، فالعقؿ كحده يمكنو إنتاج فيـ الذات مف خلبؿ ما يشيد مف 

لبقات بيف الذات كالكجكد، كالذات كالإلو، الشيء الذم مكَّنيا مف صَكْغ تفسيرات لمع
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حسّ نقدمّ يعمد إلى البحث عف الحقيقة التي تضمف مقدارا مف شركط الجدّية 
 كالصرامة.

تعد الفتكحات العممية التي طبعت مرحمة النيضة كصكلا إلى عصر الحداثة، 
الرياضية كالفيزيائية كانت منطمقات لكؿ  ، إذ أف البراىيفالحديث أساسا لمفكر الفمسفي

مف "ديكارت"ك "كانط" في فيـ الظكاىر الطبيعية كتفسير علبقات السببية بينيا، 
كبالتالي فيـ حقيقة العالـ، كمف ىنا تكمف القطيعة الإبستيمكلكجية بيف الدّيف كحقيقة 

تي أصبحت مسايِرة مجتمعية يتعذر معيا فيـ العالـ، كبيف الأفكار الفمسفية الحديثة ال
 لمعمـ كالتقنية عند الغرب.

إف الفكر الحداثي عبارة عف عمميات عقمية صارمة تحدد الماىية كعلبقتيا مع 
الطبيعة كمع الإلو، كانتاجو لممعرفة قائـ عمى التجريد الذم يتميز بالدقة، كبالتالي 

ة العقمية في يمتمؾ مكامف الحقيقة انطلبقا مف "البرىاف"، مف أجؿ امتلبكو الكفاء
ممارسة معرفية تحقؽ تمظيرات ىذه "الحقيقة"، كبالتالي نتساءؿ: ماىي محدّدات 

 الحداثة ك مفاىيميا؟ كماىي منطمقاتيا الفكرية كمرتكزاتيا الفمسفية؟

كمف أجؿ إبراز ملبمح الحداثة، سنقؼ عند ىذه التساؤلات باعتبار أف الإجابة 
سنتعرض لمفيكـ العقؿ مف خلبؿ الفمسفتيف عنيا ىي أساس فيـ المشركع الحداثي، ك 

الكانطية ك الديكارتية ، باعتبارىما منطمقا لمفكر الحداثي، حيث أف العقؿ ىك المعطى 
 الأساسي في تمثلبت مكضكعات الحداثة )الفمسفية، ك الاجتماعية ك العممية(.
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 الحداثة وسؤال المركز:-1

عصر الأنكار في تأسيس فكر  لقد أسيـ التطكر العممي الذم ساد أكركبا في  
جديد، يساير ىذا السياؽ التاريخي الذم يعبر عف الأبعاد المجتمعية كالثقافية 
المستجدة، لأف فمسفات الحداثة تمثؿ نسقا جديدا يكاجو الميتافيزيقا الكنسية كالخرافات 
التي مافتئت تكمّس الفكر الغربي. لقد أصبحت المعرفة خاضعة إلى سمطة العقؿ، 

العقلبنية المادية ىي الإيماف بأف الكاقع المادم )المكضكعي( يحكم داخمو »أف  حيث
ما يكفي لتفسيره دكف الحاجة إلى كحي أك غيب، كأف ىذا الكاقع يشكؿ كلب متماسكا 

إذْ أف العقلبنية المادية ترفض  1،«مترابطة أجزاؤه برباط السببية الصمبة بؿ كالمطمقة
م عمييا الظكاىر الطبيعية، فالغيبات كالماكرائيات لا يمكنيا أسبقية التفسيرات التي تنطك 

ضبط شركط العلبقات بينيا، كبالتالي الاعتماد عمييا لا يقدـ حسما لمكصكؿ إلى 
 اليقيف كالحقيقة، بؿ إنيا ستككف مرادفة للبرتياب الذم يحتكـ إلى أكلية المعرفة.

يسمى )مرحمة الاستنارة( التي  قد ترجمت العقلبنية المادية نفسيا إلى ما»كما أنو 
ذىبت إلى أف عقؿ الإنساف قادر عمى الكصكؿ إلى قدر مف المعرفة ينير لو كؿ 

، 2«كيعمؽ مف فيمو لمكاقع كلذاتو، كالظكاىرء شيء، أك عمى الأقؿ معظـ الأشيا
فالدكر الحاسـ لمعقؿ يؤكد أف إرادة المعرفة تقتضي ممارسات جديدة تحقؽ المنظكر 

داثة، كحركة تضع حدا للؤفكار الكلبسيكية كتجعؿ العقؿ البشرم قادرا عمى الجديد لمح
يمكف »تفسير الظكاىر مف خلبؿ العلبقات المكجكدة داخميا لا مف خارجيا كبالتالي 

كمرحمة التنكير  Renaissanceالقكؿ بأف الحداثة ظيرت في بداية مرحمة النيضة 
lumieres، قعا مغايرا لمعصر الكسيط كمكقفا فالحداثة في عصر النيضة أصبحت كا

                                                           
 .17، ص: 2010، دمشؽ،  3عبد الكىاب المسيرم، فتحي التريكي: الحداثة كما بعد الحداثة، دار الفكر،ط -1
 .  17صالمرجع نفسو،  -2
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ىذا المكقؼ الذم أثر عمى الفكر التنكيرم بشكؿ كبير،  1.«جديدا مف مختمؼ الحياة
حيث أنو شرَّع مراجعاتو المعرفية عمى الأسئمة الفمسفية الكبرل مثمما ىك حاؿ سؤاؿ 

بط أساسا كانط: ما الأنكار؟ كذلؾ مف أجؿ إبراز الملبمح الجديدة لمفكر الإنساني المرت
تحددت الحداثة بكصفيا حقبة "حقبة »بالتحكلات الجذرية لممجتمعات الغربية، كلقد 

التجاكز" حقبة الجديد الذم ييدـ كيرل نفسو مباشرة مستقبلب بجديد أكثر جدة في حركة 
كبفرضيا بكصفيا الشكؿ الكحيد  لا تتكقؼ بيأس منيا كؿ إبداع بالضبط بالمطالبة بيا

جياني فاميتك" فإف التجاكز ىك أىـ سمة لمفكر الحداثي، حيث  ، كحسب "2«لمحياة
الاستمرارية الناجزة تعتمد عمى الحقيقة الكاحدة في بمكرة الأفكار كتمظيرات الخطاب، 

مفيكـ التجاكز الذم يحتؿ مكقعا ىاما في مجمؿ الفمسفة الحديثة، يتصكر »ذلؾ أف 
 استعادة ديد مع القيمة بكساطةمجرل الفكر بكصفو تطكرا تدريجيا حيث يتطابؽ الج

، كبالتالي فإف "التجاكز" ىك المنظكمة الزمنية التي 3«-الأصؿ–كامتلبؾ للؤساس 
تتحدد بيا مرحمة الحداثة، حيث أنيا تمثّؿ جكىر مرحمة "المكغكس" عمى اعتبار أف كؿ 
مشركع ثقافي أك اجتماعي أك فكرم يتأسس عمى البنى العقمية التي سيّجت عصر 

 ير.التنك 

امتازت المراجعات الفكرية التي اتسمت بيا مرحمة الحداثة بالاعتماد عمى   
الأسس العقمية في بناء أفكارىا،  فعممية الرفض لأنماط التفكير اللبىكتي مرت عبر 

بدأ باستخداـ مفيكـ الحداثة في سياؽ تاريخي ليشير » مراحؿ تاريخية، لأف  "ىيجؿ" 
شير إلى القركف الثلبثة السابقة: اكتشاؼ العالـ الجديد إلى عصر "الأزمنة الجديدة" كت

ـ تشكؿ 15كعصر النيضة، كالإصلبح، ىذه الأحداث الثلبثة التي حدثت في القرف 

                                                           
، التنكير لمطباعة كالنشر، د ط،  -الأخلبؽ كالتكاصؿ-أبك النكر حمدم أبك النكر حسف: يكرجيف ىابرماس -1

 .20، ص 2012لبناف، 
 .185، ص 1998جياني فاميتك: نياية الحداثة، تر: فاطمة الجيكشي، منشكرات كزارة الثقافة، سكريا، د ط ،  -2
 .04المرجع نفسو، ص  -3
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، كبالتالي فالسياؽ التاريخي 1«الحديثة العقبة التاريخية بيف العصكر الكسطى كالأزمنة
نكار، حيث تميزت ىذه لمفيكـ الحداثة عند "ىيجؿ" ىك المحدد الأساسي لعصر الأ

المراحؿ التاريخية بنقض جذرم للؤسس اللبىكتية لمفكر الغربي عمى قاعدة أف "العقؿ" 
 ىك الأصؿ في المعرفة الجديدة. 

لقد انبنت تقاليد الأنكار فيما يخص الفكر بإثبات العقؿ كاستبعاد اللبمعقكؿ،  »ك
 كالفكر في عصرعمى مستنتجات العصر الكلبسيكي الذم طكر معطيات العمـ 

كبذلؾ يككف الاتجاه العقمي لمرحمة الحداثة، المتمثمة بالأساس في فمسفة  2،«النيضة
"ديكارت" ارتبطت بمرحمة المكاجية بينو كبيف التخمؼ الفكرم الذم تسببت فيو الكنيسة، 

تقكـ الحداثة عمى »نظرا لمحياة الاجتماعية البائسة التي عكست ىذه المنظكمة، حيث 
ثبات المعقكؿ كاستبعاد اللبمعقكؿ، فالحداثة ىي محاكلة تحديد ذاتنا في حركية إ

"الأصؿ" تتعرؼ عميو بالعقؿ كالعمـ كاليقيف، بمعنى أف الحداثة لا تنفي ارتباط الأنا 
بالأصؿ، كلكنيا تنفي أف يككف ىذا الارتباط عف طريؽ الأسطكرة أك الإحساس. كالعقؿ 

ذلؾ أف التكجيو النظرم لكبار فلبسفة عصر  3،«يطغى عمى آليات الحياة كأنماطيا
 رات الكلبسيكية لمظكاىر الطبيعية.التنكير كاف يخضع لمعقؿ في عممية نقده لمتفسي

فالحركة العميقة التي أحدثيا ىؤلاء في لاىكت الكنيسة مف خلبؿ "المكغكس" أثرت  
قتحاـ المجيكؿ الحداثة ىي تأسيس العقؿ كا»امتداداتيا عمى المنظكمة المجتمعية، فػ 

حتى يككف مفيكما، كىي ربط المجيكؿ بالمعمكـ كربط الأشياء ببعضيا البعض 
 4،«كالإحاطة بتككنيا كعمميا كعلبقاتيا حتى تككف أنساقا يمكف لممرء أف يفكيا ليفيميا

كىذا النمط مف الفيـ يقضي بالقكؿ أف الممارسة العقمية المستجدة لدل فلبسفة الحداثة 
                                                           

 .13، ص1995تر: فاطمة الجيكشي، منشكرات الثقافة، د ط،  سكريا،  ،القكؿ الفمسفي لمحداثة ىابرماس: -1
 .17، ص1992مركز الإنماء القكمي،د ط، بيركت،  ،فتحي التريكي، رشيدة التريكي: فمسفة الحداثة -2
 .18ص  ،المرجع نفسو -3
 .18، صالمرجع نفسو  -4
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، ىيجؿ، ...الخ( كثفت مف تصكراتيا لتككف غاية السمكؾ الفكرم ىي )كانط، ديكارت
الإحاطة بالعلبقات المكجكدة بيف الأشياء، كاكتشاؼ أبعاد ىذه العلبقات حتى تككف 

 ىذه الرؤل الإطار المرجعي لمممارسة المعرفية.

مسفية كيعد البعد الذاتي لمحداثة ىك أىـ مقترحات الحداثييف التي عممت النماذج الف   
الحداثة تتصؼ بشكؿ عاـ ببنية مع الذات  »عمى تكريسو، إذ أف ىيجؿ يرل بأف 

يدعكىا الذاتية إف حرية الذات ىي بشكؿ عاـ مبدأ العالـ الحديث كاستنادا إلى ىذا 
 1«الأساسية المعطاة داخؿ كمية الركحي لمحصكؿ عمى حقكقيا المبدأ تنمك كؿ الجكانب

ىيجؿ" تعزز الفكر الحداثي في إمكانية الاسترشاد الداخمي كمف ثـ فإف "الذاتية" عند "
لإثبات جدارة ىذا الفكر، كذلؾ مف خلبؿ إبراز الذات كمكقؼ يمكنو أف يفسر الظكاىر 

ما يميز الفكر الغربي في أقكل لحظات  »بإعادة النظر في رؤيتنا لمعالـ، كبالتالي فإف 
كر المحدكد لعممية العقمنة إلى فكرة تماىيو مع "الحداثة" ىك إرادة الانتقاؿ مف الد

المجتمع العقلبني الأكثر شمكلا، كالذم لا يقكـ العقؿ فيو بتكجيو النشاط العصبي 
دارة الأشياء ، كىي الحالة التي تكمف 2«كالتقني فحسب كلكنو أيضا يكجو حكـ البشر كا 

العممية فييا مركزية العقؿ الغربي، حيث أف النسؽ الفكرم لأطركحات الحداثة حكؿ 
العقمية، تستند إلى دلالات الشمكلية مف أجؿ الكصكؿ إلى الحقيقة كىك نزكع ينتج عنو 
إحداث تغير في تحركات العقؿ مف الثقافة الخالصة إلى بمكرة اكتمالو في الشؤكف 

 الاجتماعية كالسياسية.

كمصطمح الحداثة ناتج عف التطكر التاريخي في تبني المجتمعات الغربية،    
كد إلى القرف التاسع عشر كتعكد صفة الحديث إلى القرف الخامس ميلبدم حيث كيع»

تـ استعماليا ضمف صراع القدماء كالمحدثيف في التاريخ الثقافي الركماني الذم تمثؿ 

                                                           
 .31ىابرماس: القكؿ الفمسفي لمحداثة، ص  -1
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في صكرة صراع في الماضي الكثني كالحاضر الديني المسيحي، أما لفظة "الحداثة" 
التاسع عشر، حيث ارتبط بأعماؿ الشاعر الفرنسي فمـ يأخذ معناه كدلالتو إلا في القرف 

.ىذا الصراع بيف الماضي كالحاضر أدل إلى chareles boudelaire»1شارؿ بكدلير 
تممس فكر جديد يتجاكز اللبىكت كالخرافة، كيؤسّس تنظيراتو بالاعتماد عمى "المكغكس" 

 .بدرجة أكلى كحامؿ لمضاميف التحرر

كتفيد  »لعميقة لمتنكير ضد الدكغمائية الكنسية، مف خلبؿ ما أنجزتو الحركة ا ك
اللبتينية الحاضر كالآف كالحالي كجذرىا اليندكأكركبي يفيد  Modernesكممة حديث 

، كبالتالي فإف حركية الزمف ىي 2«مف الأشياء القياس أك المعيار الذم يقاس بو شيء
الأرضية المركزية في المعمـ الأساسي التي تتحدد بو حقيقة الأشياء، كيككف التاريخ 

تحديث عممية البحث عف مقكمات الكجكد، كىك ما يعتبر تحكلا جذريا في القضايا 
المعرفية كانتقاليا مف النزعة التأممية إلى ابستيمكلكجيا العقؿ، ذلؾ أف المنظكمات 

 الفمسفية تحكلت في مشركعيا الحداثي إلى مكضكعات العقؿ الخالص.

عبارة عف مجمكعة مف »بالإنتاج كالإنتاجية فإنيا  كباعتبار ارتباط الحداثة  
العمميات التراكمية التي تطكر المجتمع بتطكير اقتصاده كأنماط حياتو كتفكيره كتعبيراتو 

، كىنا تكمف علبقة الحداثة بالفكر 3«المتنكعة معتمدة في ذلؾ عمى جدلية التجاكز
العلبقات الاجتماعية  المادم، فيك يرتكز أساسا عمى عمميات الإنتاج في تحديد

كالسياسية كالثقافية لمفرد، الذم يُشرْعِف ذاتو كمركز لمككف، ىذه الذات الكاعية التي 
تجعؿ "الأنا" العاقمة تمتمؾ شركط الكجكد بكصفيا مكضكع ىذا الكجكد، حيث أنيا 

مفيكـ التحديث باعتباره فكرة لمتقدـ مف خلبؿ مفيكمي الإنماء كالتطكر،  »مرتبطة بػ 

                                                           
 .41، ص2009ما بعد الحداثة كالتنكير، دار الطميعة لمطباعة كالنشر، د ط، بيركت، : الزكاكم بغكرة -1
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عني ذلؾ أف التصكرات الحالية لمحداثة كالتحديث مازالت تحمؿ نمكذج فكرة التاريخ ي
، كبالتالي فإف ارتباط الأنا بالتطكر الاقتصادم، ىك عممية انتقاؿ حاسمة 1«التقدمي

 لمكعي بالذات إلى مرحمة جديدة، يتجسد فييا نشاط العقؿ مف خلبؿ علبقتو بالإنتاج.

بالضركرة كبصفة كمية إلى ذلؾ التصكر الخطي التحديث لا يفضي »إلا أف  
بداع عمى جميع المستكيات  لمزمنية، لأنو في الأصؿ تحرر مف ثقؿ العادات كالتقاليد، كا 

، كبالتالي فإف التحرر مف 2«ليؤسس قدرة متجددة عمى التجاكز المستمر نحك المستقبؿ
لنياية إلى المرحمة التي الميتافيزيقا الدينية يجعؿ التحديث مشركعا لمتجاكز ليصؿ في ا

تلبئـ مركزية "الذات"، في خطكة نحك السبيؿ الذم تتأسس عميو مكاضيع العقؿ، لذلؾ 
فإف التحديث كفكرة مرتبطة بالتطكر البشرم ىي صكرة جديدة لفعؿ التجاكز، تقكـ 
ببمكرة الحداثة مف خلبؿ تمثلبت الأنا المتحررة، باعتبار أف الذات قادرة عمى إقامة 

كالتحديث ىك قبؿ  »ة جديدة مع الأشياء كالحياة، بالاعتماد عمى المعرفة العقمية، علبق
كؿ شيء عممية أك مجمكعة مف العمميات التراكمية التي تطكر في مجتمع ما قكل 

المكارد كالثركات كتنمي إنتاجية العمؿ كتمركز السمطة الاجتماعية  الإنتاج كتعبئ
لمعركؼ أف ارتباط الحداثة بقكل الإنتاج يجعؿ مف ، كا3«كالسياسية داخؿ أجيزة محكمة

التحديث أسمكبا ضركريا في المجتمع، يقكـ بتنظيـ الإطار المؤسساتي داخمو، حيث أف 
ىذا النمط لا يسمح بتجاكز صرامة العقؿ في تحديد الحقيقة فقط لكنو أيضا يصكغ 

 ماعية، كغيرىا.طرؽ التعامؿ داخؿ مستكيات المجتمع السياسية كالاقتصادية كالاجت

المعرفة الحديثة سيطرة عمى الطبيعة »إف الحقيقة المتعالية لمعقؿ تجعؿ مف    
عبر السيطرة عمى الإنساف، كارتباط المعرفة بالسيطرة كالقكة لا يطاؿ الطبيعة كالعمكـ 

                                                           
 .214فتحي التريكي : الحداثة ك مابعد الحداثة، ص  -عبد الكىاب المسيرم -1
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الطبيعية كحدىا، بؿ يطاؿ الإنساف كالعمكـ الإنسانية ذاتيا حيف يختمط ىّـ المعرفة 
، ك بالتالي يبدك أف العلبقة المتميزة لبعض أكجو 1«استراتيجيات السيطرةكالتحرر ب

التطابؽ بيف الحداثة كالسيطرة تجعؿ الحداثة تنزع نحك التحرر مف الدكغمائيات 
الكلبسيكية كتستثمر في "الأنا أفكر" كمركز ككني، كتتفاعؿ مع الكجكد باعتبارىا 

كاستيراتيجية عممية ليذا التمركز، أم مرجعيتو، كىك ما يؤكد عمى اعتماد السيطرة 
تعمؿ عمى الإحاطة بالقضية الجكىرية لمحداثة كىك أف فمسفاتيا تجعؿ مف مشركع 

الحداثة عبارة عف نمكذج ككني لا »مما يجعؿ  ؛"النمكذج الأعمى" دعامة لتصكراتيا
غرب يعمؿ الآخركف إلا عمى إعادة إنتاج عناصره، الأمر الذم يفضي إلى القكؿ بأف ال

يصبح المرجع الككني لأنو يكجِد دائما ك بحكـ ككنو يشكؿ النمكذج الككني لمحداثة، 
كضعية تقدـ تسمح لو بتجاكز الآخريف كتفرض عمييـ بطريقة أك بأخرل ضركرة 

، كبالتالي فإف مركزية العقؿ الغربي 2«الرجكع إليو كالاقتباس مف إنجازاتو كتجاربو
ذم تتحقؽ ضمنو قضية جكىرية كتتمثؿ في "السيطرة" تتعمؽ بككنو "المرجع كالأصؿ" ال

 .كنمط حداثي يحقؽ مقكلاتيا العقمية

ضمف تطابؽ الرؤية المرآكية  تككف إلى الانخراط الكمي للآخر،يظير أف الدعكة  
لػ )أنا/أنا(، أم أف قانكف ىذا الانخراط ينتج عنو حركة باتجاه كاحد لا تعترؼ بالآخر 

ن ما تنخرط في الحداثة المركزية كأصؿ ك مرجع لجميع اليكيات، كيكية قائمة بذاتيا كا 
كىذه السيطرة أنتجت استعمار الجغرافيات البعيدة .  كبذلؾ فإف فكرة الحداثة تتساكؽ 
مع العمـ بديلب فكريا لميتافيزيقا الإلو كالخرافة في دكؿ أكركبا، فيي مرتبطة بالتطكر 

قكاعد معيارية لمنشاط الاجتماعي  التقني كالعممي في عصر النيضة مما يستكجب
كالسياسي كالثقافي داخؿ المجتمعات الغربية. كما أف التجاكز كفكرة زمنية تعبر عف 

                                                           
 .08، ص 2007،  المغرب، 2دار طكبقاؿ، ط  ،محمد سبيلب: الحداثة كما بعد الحداثة -1
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الماضي برفضو انطلبقا مف الحاضر استشراؼ المستقبؿ كفؽ رؤية حداثية قكاميا 
التطكر كالنماء. كارتبطت فمسفات الحداثة بالسيطرة كمفيكـ يختزؿ الآخر ضمف 

ة"الأنا" المركزية، إذ أنو يتحدد مف خلبؿ الذات الغربية التي تتداخؿ ضمف منظكم
منظكمة القيـ العقمية، لا سيما الخطابات التي تتحدد مف خلبؿ أنماط التمركز 
المختمفة. لا يمكف الحديث عف "الحداثة" بعيدا عف مصطمح "التحديث"، كباعتبار أف 

فإف الثانية ىي تعبير عف سيركرة ىذا  ،دمالأكلى مرتبطة بالإنتاج كالتطكر الاقتصا
التطكر لما تحممو مف تراكمات تقكـ بتطكير إنتاج أم مجتمع كتنمي إنتاجية العمؿ 

 فيو.

 الحداثة ومقولاتها التأسيسية-2

اقترف ظيكرىا بفلبسفة عصر النيضة حيث الحداثة تكجّو فكرم، يمكف القكؿ أف   
ىؤلاء أمثاؿ "غاليميك، ىيكـ، بيككف" مف  في القرف الثامف عشر مف خلبؿ ما حققو

إنجازات، كقد عرفت الفمسفة الحديثة صراعا بيف العقمييف الذيف يعتمدكف عمى العقؿ 
كأساس لممعرفة، كقدرتو لمكصكؿ إلى الحقيقة كمف أبرز أنصار ىذا التيار" ليبنتز" 

"lypnetz"رفة أم أف ، كبيف أنصار التجربة الذيف يركف أف التجربة ىي أساس المع
المدرؾ الحسي ىك المرجع الأكؿ ليا، كىك ما يعرؼ بصراع القطبيف "التجريدم ك 
التجريبي". إف الفمسفة العقمية ىي إحدل الإبدالات المعرفية التي شيدىا الفكر الغربي، 
كيعد كؿ مف "ديكارت، كانط، ىيجؿ" ركاد ىذه الفمسفة بمقكلاتيـ الأساسية، "الككجيتك 

 التعالي الكانطي" .الديكارتي" ك"

 الكوجيتو الديكارتي-ا

( مف المؤسسيف الأكائؿ لممثالية الغربية في العصر ـ1650 –ـ 1596)يعدّ ديكارت   
الحديث، كقد اعتمد عمى "الشؾّ" في نقد الفكر اللبىكتي، مف أجؿ إثبات مرجعية العقؿ 
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كجدت معطيات إمكانية نشكء الفكر الديكارتي ذاتيا قد » كأساس لممعرفة، ذلؾ أف
تحركيا في الثكرة الغاليمية، مف حيث أف ىذه الثكرة مثمت الانتقاؿ الجذرم مف عالـ إلى 

، حيث أف 1«عالـ ك مف تصكر لمككف ك الطبيعة إلى تصكر آخر مختمؼ جكىريا
الثكرة العممية التي حدثت في أكركبا في القرف السادس عشر، ارتبطت بالتطكر 

سياسي التي شيدتيا دكؿ تمؾ القارة، الأمر الذم ساىـ الاجتماعي كالاقتصادم كال
بالكقكؼ مكقؼ الشؾ بصكرة »بشكؿ كبير في تحرير العقؿ حيث شرع ىذا المفكر، 

مؤقتة إف مجرد شكنا يترتيب عميو بالضركرة القكؿ بكجكدنا، إنيا العبارة الشييرة: "أنا 
قيف متاح للئنساف كجكده بما ، ىذا ىك أكؿ ي"je pense donc je suisأفكر إذف أنا مكجكد

، كلقد ارتبط مبدأ الشؾّ في فمسفة "ديكارت" مف خلبؿ أف الذات 2«تفكير ىك كائف ذك
تكمف في حقيقتيا داخؿ العقؿ ك ليس خارجو، باعتبارىا ذاتا مفكرة كقد عُبِّرَ عف ىذا 

 كارتي، "أنا أفكر إذف أنا مكجكد".التكجو بالككجيتك الدي

، كىذا اليقيف بالكجكد يعتبره  الإنساف مرتبط بالماىية المفكرة، كبالتالي فإف كجكد 
الكجكد الكحيد المؤكد ىك كجكد » ة العقمية العميا، مف أجؿ ذلؾ فػػػ"ديكارت" الحقيق

 3،« النشاط الذىني الذم أدركو عف طريؽ الككجيتك، كىكذا كلدت المثالية المعاصرة
تيجة الفكر المحدكد للبىكت الكنسي، ىذا التطكر في فمسفات العصر الحديث كاف ن

حيث أف العقؿ أصبح ىك مركز الإدراؾ الذاتي بالماىية المفكرة، ك بالتالي فإف الفمسفة 
المثالية تقدـ الأحكاـ المنبثقة مف الفيـ الشامؿ للؤشياء عمى أنيا مكضكعات العقؿ 
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لفمسفة لممعرفة تجد تفسيراتيا في حدكده،انطلبقا مف المساءلات التي قامت بيا ىذه ا
 السابقة، كىكذا فإف الشؾ بالنسبة لػ "ديكارت" حسـ مكقفو مف الدكغمائيات الكلبسيكية.

تقكـ فمسفة "ديكارت" عمى التحميؿ كالتعميؿ، أم أف كؿ الأشياء تكضع مكضع   
المقاؿ في المنيج يظير اليـ المنيجي لدل ديكارت فيك يريد تحديد »"الشؾ"، ففي 
ذم يجب أف يسير عميو العقؿ مف أجؿ الكصكؿ إلى الحقيقة كاليقيف في المنيج العاـ ال

، لذلؾ فيك يزعـ أف محاكلاتو العممية ىي محاكلات في المنيج قبؿ أف تككف  العمكـ
أبحاثا عممية صرفة كىك لا يرفقيا بالمقاؿ إلا لتقديـ البرىاف عمى الخصكبة 

التي ينسبيا "ديكارت" لممنيج، حيث ، إنيا الأىمية 1«الاستكشافية لممنيج الذم يتصكره
يمارس عممية الرقابة  عمى العقؿ كماىية مفكرة تنبع أساسا مف مبدأ الشؾ، باعتباره 

 كف عبارة عف أبحاث عممية .الخطكة الأكلى في مكضكعات العقؿ التي تك

المنيج عنده سابؽ عمى أم بحث أك بتعبير آخر أف المنيج  » يمكف القكؿ أف
لفكر في بعض المجالات التي يفكر فييا دكف استباؽ حكـ عف مداه عمميات ا يعصـ

، كبصفة عامة فإف "ديكارت" يعتبر المنيج 2«النيائي كأسسو الأكلى التي ينبني عمييا
خطكة أساسية التي تدؿ عمى مركزية العقؿ في تحقيقو لممعرفة، لأف ىدؼ المنيج 

 تستطيع الأحكاـ المسبقة التي بالنسبة لو ىك الكصكؿ إلى الحقيقة العممية التي لا
المنيج يمعب دكرا مزدكجا فيك  »كسمت الأفكار الكلبسيكية بالكصكؿ إلييا، لذلؾ فإف 

الطريقة التي باتباعيا تحرر ديكارت مف كؿ ما كاف يحممو مف أخطاء سابقة، كىك 
كذلؾ الطريقة التي مكنتو عندما أنجزت ميمة التحرر تمؾ عف الكصكؿ إلى بعض 

ئؽ العممية كمف ثـ فإف لممنيج منذ البداية، معنى ميتافيزيقيا كاضحا كمحددا، إنو الحقا
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، كبالتالي فإف ديكارت يحدد اتجاىيف لممنيج مف أجؿ 1«السبيؿ الذم يقكد إلى التحرر
الكصكؿ إلى الحقيقة مف خلبؿ نقده للؤفكار الكلبسيكية، إخضاع العقؿ لممنيج يحرره 

فييا مف جية، كمف جية أخرل فيك السبيؿ الكحيد الذم مف الأخطاء التي كاف يقع 
كاف يعتبر ملبئما تماما لمكصكؿ إلى الحقيقة العممية، كبالتالي فإف ديكارت يجعؿ مف 
المنيج طريقا يتجمى فييا نقده في معالجتو لمقضايا الفمسفية كالعممية، إنيا محطة العقؿ 

 ذا الطريؽ ىك "أنا أفكر إذف أنا مكجكد".التي تقكد في النياية إلى طريؽ الميتافيزيقا كى

لقد اقتحـ "ديكارت" منظكمة العقؿ انطلبقا مف فيمو لمماضي كرفضو لو لذلؾ    
عميو أف يعي أف عميو أف يبرر قطيعتو النيائية مع التقميد، لذلؾ في ذات المقاؿ »فإنو 

فييا يمقف بنقد شامؿ كبمغة معتدلة جدا لمتربية التي تمقاىا كالتي كاف كؿ شيء 
، كبالتالي فإف "الككجيتك الديكارتي" ما ىك إلا إيذانا بمرحمة جديدة في 2«كحقيقة
كر الفمسفي، فالقطيعة الابستيمكلكجية مع الماضي، كانت انطلبقا مف النقد الذم *الؼ

الشؾ الذم تحكؿ إلى »قاـ بو "ديكارت" لكؿ المنظكمات الفكرية السابقة، حيث أف 
قيف الحقيقة المكتسبة، يصير بيف يديو محكا لمحقيقة كأداة لمنقد منيج كاستند عمى ي

، فالمنيج 3«قكية ككسيمة أساسية لمتمييز بيف الصكاب كالخطأ، إنو القمب السقراطي
الفمسفي الذم انتيجو "ديكارت" في كضع أسس الفمسفة المثالية كاف ييدؼ إلى رفض 

ا مف نقده ليذه المبادئ كالمرتكِز عمى المبادئ العامة لمفكر الغربي الكلبسيكي، انطلبق
 الشؾّ كمنيج أساسي يحسـ إدعاءات اللبىكت في امتلبؾ الحقيقة العممية.

تصكرات ديكارت العممية تخضع إلى أسس ميتافيزيقية ىي التي تحدد »إلا أف   
، كبالتالي فإف 4«ليا إطار بنائيا النظرم كتمدىا بالطابع العقلبني الذم صيغت بو
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لعقلبني في منظكرات "ديكارت" تتجمى مف خلبلو ميتافيزيقا العقؿ، عمى اعتبار الحسـ ا
أنو يركز مكضكعاتو حكؿ الذات المفكرة، فيك يريد كضعو كحقيقة متعالية تتجمى فييا 

كالميتافيزيقا عند ديكارت ىي عمـ منيجو ىك عينو منيج الرياضيات، بؿ أنيا »"الأنا". 
بيف جميع العمكـ الإنسانية الخالصة كأكثرىا إمكانا لمبرىنة أكثر العمكـ يقينا لأنيا مف 

، كبالتالي فإف 1«العقمية فكجكد الله كطبيعة الذىف كالمادة يمكف إثباتيا بدقة رياضية
ديكارت في تأملبتو أسس الميتافيزيقا كعمـ يتخذ مف منيج الرياضيات منيجا لو، كبذلؾ 

جريبي الذم تحكمو الملبحظة، كالتجربة فإف براىينيا مجردة كبعيدة عف الطابع الت
 .الحسية، كمف ثّـَ يمكف اعتبارىا عمـ، فيي تمتمؾ مقكمات المعرفة

إدراؾ الأنا يساىـ في تككيف العمـ، كفي ىذا الصدد فقد أراد ديكارت أف يظير  
أف حكاسنا لا تخدعنا فحسب بؿ أنيا تعرض عمينا عالما خارجيا لا يمكف أف »يبيف لنا 
يقتو مطابقة لمظيره، كأف أقرب العكالـ إلى الحقيقة ىك العالـ الذم تصفو لنا تككف حق

. يثير ديكارت الانتباه 2«تعرضو عمينا حكاسنا الذم الفيزيقا الرياضية لا العالـ التقريبي
إلى عدـ جدكل البحث عف الحقيقة العممية مف خلبؿ الحكاس، لأف تأملبتو أدركت بأف 

البرىنة عمى الكجكد تتحقؽ مف خلبؿ البرىنة الرياضية، لا معرفة خارج العقؿ، ك 
كبالتالي فإف ىدفو في النياية ىك تأسيس الميتافيزيقا كعمـ مجرد قكامو المدركات 
التجريدية أم منظكره الأساسي جعؿ مف العقؿ مركزا لمعمـ، حيث "الككجيتك الديكارتي" 

 يشكؿ الشرط الأساسي لتحقيؽ العمميات المعرفية.

مادامت التأملبت تحتكم عمى برىنة كاممة لمحقائؽ  »د أدرؾ ديكارت أنو لق   
، 3«الميتافيزيقية فقد انتيى الأمر كلا حاجة إلى زيادة عمييا فيما خاضت فيو مف مسائؿ
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كىكذا نرل كيؼ أصبحت الفمسفة المثالية ميتافيزيقا تضع حدا لممعرفة الحسية، 
 كقكانينيا، كمرجعا لما سيأتي بعدىا. كتؤسس لمعرفة جديدة تككف مكتفية بذاتيا

مف خلبؿ ما تقدّـ فإف "ديكارت" حسـ نقده للبىكت الكنسي، باعتبار أف العقؿ  
ىك أساس المعرفة كأف الكعي بالذات كامف داخمو، كىك يعتبر أف الكصكؿ إلى الحقيقة 

النسبة لو يتـ عبر استخداـ المنيج كسبيؿ أكحد في النقد العقلبني، كمنو فإف المعرفة ب
تكمف في "أنا أفكر إذف أنا مكجكد" كانطلبقا منيا قاـ بكضع تصكراتو التي أسست 
لمميتافيزيقا الغربية، كمف أجؿ الكصكؿ إلى اليقيف اتخذ مف المنيج مسمكا لو، كبالتالي 
فإف الكعي بالكجكد ىك الكعي بػ "الأنا أفكر"، كىك ما يمثؿ نكاة الفمسفة المثالية التي 

 النقد في الحداثة الغربية كمركزية ليا.ىي أصؿ 

 سدانتالية الكانطيةالتران-ب 

لقد شيدت الفمسفة المثالية صراعا بيف مكقفيف: العقمييف الذيف تشكمت آراؤىـ  
الفكرية مف خلبؿ أف أصؿ المعرفة ىك العقؿ، كأف لو القدرة عمى الكصكؿ إلى الحقيقة 

في التجربة الحسية مركز المعرفة كمف ىؤلاء كأبرزىـ "ليبنتز" كالتجربييف الذيف يركف 
" كبيف ىؤلاء كأكلئؾ  يقسـ كانط دراسة الطبيعة إلى جزأيف )عمـ الطبيعة( »"بيككف كىيكـ

كىك العمـ المعني بدراسة مكضكعات التجربة الممكنة، )كعمـ الطبيعة المجرد( كأحيانا 
ارؼ الأكلية الخالصة الذم يسميو عمـ ميتافيزيقا الطبيعة، المعني بالجزء الخاص بالمع

، كىنا يضع "كانط" نقده لمعقؿ في كتابو "نقد العقؿ 1«يصكغ نسؽ المبادئ كالقكانيف
الخالص" الذم يُعتبر تحكلا معرفيا في الفمسفة المثالية، مف خلبؿ رؤيتو لمعقؿ الذم 
ا كاف دكغمائيا كمنغمقا عمى ذاتو في تفسيراتو لمظكاىر الطبيعية، فخاض في ذلؾ نقد

منيجيا ليحدد أسس فمسفتو مف خلبؿ المكضكعات العقمية، فمف كجية نظر "كانط" فإف 
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ة بكصفو عمـ مكضكعات التجربة الممكنة بالدرجة الأكلى عمى المدرؾ عمـ الطبي»
الحسي أك الحدس الحسي ) تككف الحاجة فقط إلى الترابط المنطقي لمذات  المفكرة(.ك 

رفة مكضكعات التجربة، إما التجربة المباشرة ك إما الفيزياء ىي عمـ مبادئ إمكاف مع
، ىذا التكفيؽ لػ 1«التجربة التجريبية، إف الأخيرة ىي التي تحتكم عمى مبادئ ذاتية

"كانط" بيف الاتجاىيف العقمي ك التجريبي في الفمسفة المثالية ىك ناتج عف المحكمة 
، ك أسست "المنيج التي نصّبيا لمحاكمة التصكرات التجريدية التي اختزلت ا لعمكـ

الرياضي" مف أجؿ الكصكؿ إلى الحقيقة العممية، كىك مااعتبره دكغمائية المرحمة 
 الديكارتية التي حدّدت الفيـ عف طريؽ مسألة الحسـ الرياضي. 

ك باعتبار أف الطريقة التي يتـ بيا الكشؼ عف حقيقة الأشياء ليا اعتباراتيا     
يثة عنيت بالسؤاؿ عف المنيج أكثر مما عُنيت بالسؤاؿ عف الفمسفة الحد»المعرفية فإف 

المكجكد؛ فالكاقع أف السؤاؿ عف المنيج ييدؼ بالدرجة الأكلى إلى السؤاؿ عف السبيؿ 
، ك بالتالي فالنقد 2«الأمثؿ الذم يمكف أف نسمكو لنصؿ إلى المعرفة اليقينية بالمكجكد

شركط المعرفة ك تُسائؿ " الأنا المكجو لمعقلبنية الديكارتية أصبح محكمة تضبط 
المفكرة" في استخداميا لمحدس كأساس لممعرفة، ك بالتالي فيي تضع لمعقؿ حدكدا في 

 معالجة القضايا العممية.  

لـ يكتؼِ "كانط" بنقد العقؿ ك أسسو التجريدية، بؿ امتدّ إلى محاكمة عمـ الطبيعة،      
إف القكانيف »كأساس لمعمـ، حيث الذم يستخدـ منيجو ) الملبحظة، ك التجربة( 

الطبيعة بكصفيا اليدؼ الأساسي لعمكـ الكاقع تصاغ دائما في صكرة قضايا كمية 
التي أضحت  3«بحيث لا يمكننا أبدا أف نقيـ الدليؿ عمى صدقيا عف طريؽ التجربة
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مجالا للبرتياب في الكصكؿ إلى الحقيقة، كبالتالي فإف عمكـ الطبيعة في المنيج النقدم 
الكانطي ليست أكثر ميارة مف العقلبنية في معالجة مكضكعات المعرفة، كمف أجؿ 
كضع حدكد مكضكعية تكفؽ بيف التياريف العقمي كالتجريبي، ككضع أسس لكمييما 
ترتكز عمييما العمكـ كمجالات القيمة، لذلؾ أدخؿ فمسفتو مفيكـ "التعالي"  

trancendantal ة لا تيتـ بالأشياء بقدر ما تيتـ بنمط الترانسدنتالية كؿ معرف »حيث أف
كبيذه الفمسفة أصبحت  1«ممكنة التفكير في ىذه الأشياء شريطة أف تككف ىذه المعرفة

مكضكعات الطبيعة يمكف معالجتيا انطلبقا مف ترانسدانتالية كمعرفة تضع الحدكد 
لفمسفة ا»لمعقمي كالتجريبي بيدؼ تأسيس عمـ الميتافيزيقا، حيث يرل "ىابرماس" أف 

الكانطية ميزت بيف ما يسميو "فيبر" مجالات القيمة )العمـ كالتكنكلكجيا كالقانكف 
كالأخلبؽ كالفف كالنقد( كفي نفس الكقت حددت شرعية ىذه المجالات داخؿ حدكد 

كبالتالي تبدك الفمسفة الكانطية الضابط الأساسي لحدكد المعرفة في  2،«محددة
 التي يساىـ فييا العقؿ في كضع أسس العمـ كالميتافيزيقا.مجالاتيا المتعددة كالمتنكعة ك 

كىكذا نرل أف النقد في الفمسفة الترانسدانتالية كضع الشركط الأساسية لممعرفة   
العقمية بشقّييا التجريبي كالتجريدم، حيث لا يمكف لمعقؿ أف يكتفي بالقكانيف المجردة 

خر لايمكف لمتجربة الحسية أف مف أجؿ الكصكؿ إلى حقيقة المكجكدات، كمف جانب آ
تكتفي بشركطيا مف أجؿ الكشؼ عف طبيعة الأشياء. فالتعالي الكانطي جعؿ مف 
التكفيؽ بيف الاتجاىيف ىي الحدكد الأساسية الأكلية التي تحكـ المسمؾ إلى المعرفة، 

 الشيء الذم أنتج ميتافيزيقا الحداثة الغربية في شقيا الكانطي.
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داثة مكقؼ فكرمّ كنقدمّ أسّس مفاىيـ جديدة لممعرفة مف خلبؿ إذف باعتبار أف الح
ّـ التكصّؿ إلى أفّ:  سؤاؿ التراث الفكرم الغربي، فقد ت

الحداثة ىي انعطافة ابستيمكلكجية حاسمة في تاريخ الفكر البشرم، ذلؾ أف  .1
مساىمتيا في تشييد الفمسفات الحديثة، كاف عبر القطيعة مع الفكر اللبىكتي الكنسي، 

ّـ المجتمع.ا  لذم كمّس العقؿ ك منع كؿ تطكر طبيعي لمفكر ك مف ث
إف الحداثة ىي مسايرة الفكر الفمسفي لمتطكر العممي الذم شيدتو المجتمعات  .2

الغربية في القرف الخامس عشر في ) الفيزياء، ك الكيمياء، ك الرياضيات، ك العمكـ 
المرجع لمكصكؿ إلى الطبيعية...إلخ(، ك جعمت مف العقؿ الأصؿ ك الأساس ك 

 الحقيقة.
تُعتبر الحداثة سمطة الذات عمى الآخر انطلبقا مف مركزيّتيا التي أسّسيا "ديكارت"  .3

مف خلبؿ ككجيتكه " أنا أفكّر إذف أنا مكجكد"، عمى اعتبار أف الكعي بالذّات ىك مركز 
 الككف الذم يحدّده العقؿ.

نسدانتالية الكانطية" كمعرفة تضع تستند الحداثة في مقكلاتيا الأساسية إلى " الترا .4
الحدكد لمفكر العقمي باتجاىيو التجريبي ك التجريدم، ك تنيي الصراع الذم كاف 
مكجكدا بينيما داخؿ الفمسفة المثالية، لتجعؿ مف ذاتيا متعالية معرفية تتحدّد مسارات 

 العمـ مف خلبؿ منطمقاتيا القبمية.

ح العقؿ الغربي ىك المركز الككني، ك بالتالي مف خلبؿ الخمفيات الفكرية لمحداثة، أصب
بات ىك الأصؿ ك المرجع لكؿ المعارؼ ك الفمسفات، في اختزالية صارمة للآخر،حيث 

 تتحدّد مف خلبليا كؿ الأفكار ك الثقافات. 
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 ما بعد الحداثة في الخطاب النقدي الغربي: ثانيا:    

كرية كالنقدية لعديد مف فلبسفة شكّؿ التراث الفمسفي انطلبقة لمراجعة أسسو الف 
ما يعرؼ بما بعد الحداثة )نيتشو، ىايدغر، ميشاؿ فككك، جاؾ دريدا...إلخ(، حيث تعد 
لحظة سؤاؿ ىؤلاء لممنظكمات الفكرية الحداثية السابقة، بداية الانفصاؿ المعرفي عنيا، 

خضكعا  بحكـ أف العقؿ الغربي أسس لمقكلات نمّطت الفكر كاعتبرت تطكره ماىك إلا
 لمزمف كلمتاريخ كفؽ قانكف الذات كالمكضكع عبر مستكيات الحضكر الأعمى "للؤنا".

يتراءل بكضكح أف الحقؿ الفمسفي الغربي الحداثي ابتداء مف فمسفة "كانط"، قد  
تميز بكظيفة عقمية يصعب إنتاج الفاعمية الفكرية مف خلبليا، الأمر الذم أقر بتأزـ 

فا أف "ما بعد الحداثة" ىي تعبير صارخ عف المتغيرات ىذا الفكر، حيث بات معرك 
التي تحدث لممفاىيـ الأساسية )العقؿ، الحقيقة، المعنى، التاريخ...( ، ذلؾ أف مرحمة 
جديدة مف الفكر تنجز قطيعة جذرية مع المقكلات التأسيسية لمحداثة كالتي تتصدرىا 

عتماد مقاربات تخضع "مركزية العقؿ"، حيث أف الانفتاح عمى اللبمعقكلية كا
لاستراتيجيات تتحرّر مف الذات كمف العقؿ الذم كاكب المركزية الغربية في فترات  
الأنكار، ىي السمة الأبرز لمشركعٍ ما بعد حداثيّ يخمخؿ الخطابات التي  تدّعي 

 امتلبؾ الحقيقة، كالمييمنة عمى مسارات الإنساف الفكرية.

مع كؿ مف ) جيؿ دكلكز، ميشاؿ فككك،  لقد سعت خطابات "ما بعد الحداثة"  
فرانسكا ليكتار، جاؾ دريدا...( إلى الاشتغاؿ عمى المتف الفمسفي الغربي، بخمؽ 
اختلبفات في الثنائيات مف أجؿ اقتراح مفاىيـ جديدة تمارس التعدد كالاختلبؼ كتعيد 

ديدة الميمش إلى مركز الاشتغاؿ الفمسفي، الذم يصنع أنطكلكجيا جديدة لمفاىيـ ج
تتشكؿ مف خلبؿ تفكيؾ الأسس المركزية لمفكر الغربي، كتحطـ صنـ الأحادية، كمف 
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خلبؿ ىذا السياؽ العاـ الذم انطمؽ مف ستينات القرف العشريف، تعددت الرؤل داخؿ.. 
"ما بعد الحداثة"، حيث تعد خطاباتيا بناءن فكريا يسمح بدمج الاختلبؼ كالتعدد كحركة 

ة، كتنفتح عمى مستكيات فكرية مغايرة عف تمؾ التي شيدتيا فمسفية تتجاكز الأحادي
 الحداثة.

تعدّ مرحمة "ما بعد الحداثة" مكقفا فكريا يشكؿ تبمكرا لمنظكمة تعادم القكاعد  
العممية، مف أجؿ إرساء دعائـ تعيد للئنساف إنسانيتو، بعد أف قضى عمييا العقؿ 

ذم أسيـ في إنتاج حضارة غربية، الأداتي كأصبح ىمو الكحيد ىك التطكر التقني ال
تمحكرت حكؿ العمكـ كالطبيعة، ك مَرْكَزَةُ الذات، كتكريس التمثيؿ مف خلبؿ اختزاؿ 
الثقافات الغيرية، كتيميشيا، لا سيما الثقافات التي قضت عمييا الدكؿ المستعمِرة. لذلؾ 

التعدد فإف التحرر مف سمطة العقؿ، كما يصاحب ىذا التحرر مف خطاب الاختلبؼ ك 
يجعؿُ مف "ما بعد الحداثة" أرضية لاشتراطات جديدة تحرؾ السؤاؿ الفمسفي، كتجعؿ 
منو منطمقا لاشتغالات فكرية كثقافية تتماشى مع المرحمة المعرفية الجديدة، التي تبتكر 

جيا الفكككية، كالتفكيكية خطابات جديدة قكاميا الجينالكجيا النيتشكية، كالأركيكلك 
خطابات تعيد لمميمش علبقتو بالتاريخ كالجغرافيا، ك تجعؿ مف ىكيتو دية، كىي الدري

 منطمقا للبشتغاؿ الما بعد حداثي.

تحيمنا  "ما بعد الحداثة" إلى إعادة التفكير باليكية كبالآخر مف خلبؿ القضاء  
عمى المركزية الغربية التي يقكؿ عنيا "ميشاؿ فككك" بأنيا جعمت مف ذاتيا "بطلب 

عادة ترتيب ىكياتي يُمَكّف مف إيجاد تأكيدات ثقافية كاجتماعية كاقتصادية لممعرفة"، ك  ا 
تتماشى مع الشركط الخاصة بالمابعدية الفمسفية، حيث يتعيف تعميـ التفكير في 

 )الآخر/ الميمش(، الذم تتكاصؿ فاعميتو في ضكء الاختلبفات كالتعدد.
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ار كؿ الأشكاؿ الجديدة مف تعد معالجة الاختلبفات ىي النزعة التي تأخذ بالاعتب
اللبمساكاة، كالآخر، كالإقصاء، كالتيميش، كبالتالي نتساءؿ: كيؼ تأخذ الثقافات 
الفمسفية مكقعيا داخؿ ما بعد الحداثة؟ كىؿ خطابات ما بعد الحداثة تتمظير كفؽ نزعة 
متجانسة باختلبؼ مفكرييا؟ أـ أف كضعياتيا تأخذ منحاىا الأنطكلكجي كفؽ سياؽ 

يجعؿ بالضركرة مف استعمالات اليكية كالاختلبؼ الاستراتيجيا في تفكيؾ  معرفي
 صركح العقؿ؟ .

 ما بعد الحداثة مفاهيم وتحديدات: .1

لقد أفرطت "الحداثة" في عقلبنيتيا حتى أصبحت تتعامؿ بمنطؽ التعالي كفؽ 
ف أنا النظرة الأحادية لمكجكد كلظكاىر الطبيعية، كاختزاؿ الآخر في فكرة "أنا أفكر إذ

مكجكد". كلقد خمفت الطبيعة الشمكلية "لمحداثة" قمقا معرفيا يجعؿ "ديكارت" في مكضع 
المساءلة كالنقد إزاء الثكابت الراسخة كالماىيات المتجذرة التي أرساىا داخؿ العقلبنية 
الغربية، كالتي انطكل عمييا نكع مف الكميانية التي ناىضت الأطراؼ كاليكامش ك 

 مركزت الغرب.

المرتبط بالتحكلات »"ما بعد الحداثة" ىي ذلؾ الإطار الفكرم ك النقدم  تعدّ ك  
السكسيكلكجية التاريخية التي داىمت المجتمعات الغربية المتقدمة منذ منتصؼ القرف 
العشريف، كالتي تمثمت أساسا ما أسماه السكسيكلكجييف بالمجتمع الاستيلبكي أك 

لحظة تأزمت فييا الحداثة مف خلبؿ غمؽ النص  ،كقد شكؿ ىذا التغير 1«مجتمع الكفرة
كما تعمؽ بو مف معنى كتأكيؿ فػ "لا تأكيؿ خارج النص"، الأمر الذم جعؿ الفاعمية 

 الفكريةتأخذ مسارا بنيكيّا.

                                                           
 .68ـ، ص2007،الدار البيضاء،  2محمد سبيلب: الحداثة كما بعد الحداثة، دار طكبقاؿ لمنشر،ط- 1
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إف ىذا المنظكر لممركزية الغربية أدّل إلى حتمية التجاكز كفكرة العبكر إلى  
بمثابة رفض لكثير إف لـ يكف »مكف اعتبارىا مرحمة جديدة كىي "ما بعد الحداثة"، إذ ي

معظـ اليقينيات الثقافية التي بنيت عمييا الحياة في الغرب عبر القرنيف الماضييف، كقد 
كضعت مكضع الشؾ كالتساؤؿ الالتزاـ الغربي بما يسمى التقدـ الثقافي، كما شُكِّمَتْ في 

، ليبتنز،  ، كىكذا فإف كؿ1النظاـ السياسي الذم عزز ىذا المعتقد" مف: "كانط، كىيكـ
كاسبينكزا كانكا ىدفا لمنقد الذم يعزز التعدد كيمتحـ مع معرفة تعيد النظر في 

أف مشركع الأنكار »"المكغكس" كمضامينو الأحادية، حيث يرل أنصار ما بعد الحداثة 
كلك أنو ربما كاف جديرا بالثناء كحميدا في كقت مف الأكقات قد تحكؿ بدكره إلى قمع 

، كانتيى 2«لبشرية كفرض عمييا مجمكعة مف سبؿ التفكير كالفعؿ، كلذا يتعيف مقاكمتوا
ىذا المشركع إلى فيـ استبدادم يختزؿ "الآخر" في "ككجيتكه" الذم اعتبر أف الأحادية 
ىي السمة الأبرز، عمى اعتبار أف الػ"الأنا/ أنا" ىي الثنائية العميا التي تُظير الكيانات 

 ا أشياء لا يمكف أف تعبّر عف ذاتيا إلا مف خلبؿ العقؿ الغربي.الأخرل عمى أني

ما بعد الحداثة ىي  بمثابة رفض لكثير، إف لـ يكف »لذلؾ يمكف اعتبار أف  
معظـ اليقينيات  الثقافية التي بنيت عمييا الحياة في الغرب عبر القرنيف الماضييف، 

ما يسمى" التقدـ الثقافي، كما كقد كضعت مكضع الشؾ في التساؤؿ الالتزامي الغربي"ك
، كبالتالي فإف تأزّـ الحداثة فتح باب 3«شكمت في النظـ السياسية التي عززت المعتقد

"التجاكز" كحتمية فمسفية انطكت عمييا مساءلة الفكر الغربي التي تمثؿ لحظة نقدية 
ىايدجر، لافتة في مسار الفكر الإنساني، حيث يعتبر فلبسفة ما بعد الحداثة "نيتشو"، 

كآخركف أف العقؿ باعتباره مركزا لممعرفة الحديثة ىك بمثابة المسيّج لمحريات 

                                                           
، 1ستيكرات سيـ، دليؿ ما بعد الحداثة، تر: كجيو سمعاف عبد المسيح، المركز القكمي لمترجمة، ط- 1
 .7، ص2011قاىرة،ال

 .8، ص المرجع نفسو- 2
 .7المرجع نفسو، ص- 3
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كالاختلبفات، الأمر الذم اضطر ىؤلاء الى استمياـ انفتاحات فكرية تضمف التعدد، 
كتنقؿ المطمقيات الى مساحات أخرل تتجزأ فييا الػ "أنا"، كتتجمى فييا أفكارا تُراجع 

تشير عمكما الى نكع  post modernismeكممة ما بعد الحداثة »الأسس، كبالتالي فإف 
يعني فترة   post modernityمف الثقافة المعاصرة، كلكف مصطمح ما بعد التحديث ،

تاريخية معينة، اف فكر ما بعد التحديث ىك أسمكب فكرم يشكؾ في المفاىيـ التقميدية 
تجاه العالـ نحك التقدـ، كالتحرر، لمحقيقة، كالعقؿ، كاليكية، كالمكضكعية، كفي فكرة ا

كفي مجالات العمؿ التي لا خيار ليا، كفي القصص الشمكلي، أك في التفسيرات 
، كعمى اعتبار أف فكر "ما بعد الحداثة" ىك اجتياد فمسفي لفلبسفة التعدد 1«النيائية

خداـ كالاختلبؼ، يقكـ عمى ىدـ اليقينيات التي تجمت في الثنائيات المركزية، فإف است
( modernحسب فيـ كؿ منيـ معنى كممة )»العديد منيـ مصطمح ما بعد الحداثة 

 post( )ما بعد...(، كمف بيف تفسيرات لفظة )post))حديث(، كالمقطع اللبتيني 

modern,) كبالتالي فإف "الما بعد" 2«أنيا "انفصاؿ" عف الحديث أك "استمرار" لو ،
ة الغربية مف خلبؿ لممقكلات التأسيسية لممركزيىندست لمنياية، كأطرقت لميدـ الكمي 

 .مطرقة "نيتشو"

كما أنيا استمرار ليا عف طريؽ المراجعة النقدية التي  اصطبغت مكاقفيا مف  
خلبؿ الحداثة بالانتقاؿ إلى طكر جديد مف الثقافة الإنسانية التي تعيد للآخر تمكضعو، 

نى إلى معارضة الحداثة  في مظير اجتماعي كثقافي مغاير يسعى في حده الأد
 كمعطياتيا

                                                           
تيرم ايجمتكف: أكىاـ ما بعد الحداثة، تر: منى سلبـ، مركز المغات كالترجمة أكاديمية الفنكف،د ط،  مصر، - 1

 .7، ص1996
 .126، ص2010،  لبناف، 1أحمد عبد الحميـ عطية: نيتشو كجذكرىا ما بعد الحداثة، دار الفارابي،ط- 2
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إف ارتحاؿ الذات كبحثيا عف الفاعمية الفكرية  كالبراديغمية، ىك بحث مستمر  
عمى التعدد كالاختلبؼ بعيدا عف السؤاؿ النمكذج مف خلبؿ ما يمنحو ليا "الما بعد" 

"post مف صياغة رؤية كجكدية جديدة قائمة عمى اللبيقيف كاللبمطمؽ، أم رؤية "
ئمة عمى تثكيرات معرفية ضد القياس كالبرىاف الذيْف أديا بالبشرية إلى تكسيع رقعة قا

ما بعد الحداثة ىي معارضة كردة فعؿ ضد "الحداثة" كمعطياتيا الكاعدة » الصّنمية، فػ 
بالرفاه كالتطكر التقني كالتفسير العممي لمظاىرة الطبيعية، كنشر معايير الديمقراطية 

أف كؿ ىذه الشعارات اصطدمت بالتجربة الإنسانية الرافضة لتمؾ  كالحرية /.../ إلا
، كىكذا باتت التفسيرات العممية لمظكاىر الطبيعية، 1«السيطرة كالييمنة كالتيميش كالقمع

كالصرامة في معالجة مخرجات ىذه الظكاىر، في مكاجية تفكير فمسفيّ جديد يتجاكز 
سس الحداثية التي ألّيت "الذات" الدكغمائية إلى ما بعدىا، كينفصؿ عف كؿ الأ
 كمركزت العقؿ، لأف ىناؾ نقدا حادا ليذه الأسس.

رفضيا »كما يمكف ربط فكر "ما بعد الحداثة" بػ "ما بعد البنيكية" التي كاف  
لمكركث التفكير البنيكم يشكؿ حركة أخرل لمنزعة الشكية في السمطة السائدة، كيمكف 

، كىي مقاربة نقدية تمثؿ تبرءا مف 2ة لما بعد الحداثة"اعتباره جزءا مف المعالـ الفكري
التقاليد الأيديكلكجية الغربية في مجالات السياسة كالفف كالأخلبؽ كاعتماد اختلبفات 

 كبرل لمفاىيـ العقمنة، كبالتالي فيي تشكؿ منعطفا حاسما في الفكر المعاصر.

ية كثقافية مضادة يتبدل بكضكح أف ما بعد الحداثة ىي منظكمة فكرية كاجتماع
لمحتمية الذاتية التي تمظيرت في دكغمائية البنيكية، ك الماركسية، حيث بات معركفا 
أف المرحمة الجديدة تعد قطيعة جذرية لما سبقيا مف تصكرات التراث الفمسفي الغربي، 

                                                           
، 2002، الدار البيضاء،  3سعدالبازعي كميجاف الركيمي: دليؿ الناقد الأدبي، المركز الثقافي العربي، ط- 1
 .224ص

 .12ستيكارت سيـ: دليؿ ما بعد الحداثة، تر، كجيو سمعاف عبد المسيح، ص- 2
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عمما أف ىذه المرحمة تميزت باختلبؼ مقكلاتيا حسب الحمكلة الدلالية الخاصة بكؿ 
مفكرم "ما بعد الحداثة". ك بالتالي فيؿ التحرر مف نزعة الييمنة لمعقؿ حرر مفكر مف 

الإمكانات الفكرية للئنساف مف خلبؿ تعدد أنماط التساؤؿ التي تَمْنح الانتقاؿ ك التجاكز 
 الفكرم أبعادا جديدة؟  ك كيؼ شكّؿ ىذا التجاكز أرضية مابعد الحداثة ؟ 

 والاختلاف:ما بعد الحداثة وفمسفات التعدد  -2

يحمؿ تيار "ما بعد الحداثة" حمكلة دلالية تكشؼ الأطر الفكرية التي ميزت 
الممارسة الفمسفية الحداثية التي اقترحت مفاىيـ: الذات، العقؿ، المعنى، المطمؽ، 
المنطؽ، ... الخ كانشغالات تختزف مككنات "الأنا" المفكرة كما أنتجو مف صرح نظرم 

مف خلبلو ابستيميا الأحادية منذ )ديكارت، كانط، ىيجؿ، يشكؿ العمؽ الذم تتحدد 
اسبينكزا( حتى الحرب العالمية الثانية، كبالتالي يعد التراث الفمسفي لمعقؿ الغربي ىك 

كقد استقت "ما »مرجع أصيؿ للبختلبؼ كالتعدد الذيف كسمتا مرحمة "ما بعد الحداثة"، 
فة  مناىضة الأسس، لا سيما "نيتشو" بعد الحداثة" الكثير مف المثاؿ الذم قدمو فلبس

الفيمسكؼ الألماني الثائر عمى العادات كالتقاليد المتكارثة الذم تشكؿ دعكتو إلى إعادة 
، كبالتالي فقد اقترنت 1«"تقييـ النفس" نكعا مف "صيحة المعركة" التي تبنتيا ىذه الحركة

لكجيا الأخلبؽ، ىكذا جذكر ما بعد الحداثة بأفكار نيتشو، الذم عممت نصكصو:) جينا
تكمّـ زراديشت، كغيرىا( بتشريح آليات العقؿ الغربي، حيث أف ىذه النصكص كانت 
البذرة الاختلبفية الأكلى في الفكر الفمسفي الغربي المعاصر، كقد عبّدت المنظكمة 
النيتشكية الطريؽ لتصكرات التعدد مف خلبؿ مراجعة قكاعد النزكع العقمي لمنيضة 

 طبؽ ىذه الرؤية عمى كؿ مف : فككك، دريدا، كآخركف.الغربية، كتن

 نيتشه والتأسيس الجينالوجي لما بعد الحداثة:-أ
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تعد الثكابت الراسخة كالماىيات المتجذرة التي أرساىا "ديكارت"  داخؿ الحداثة، قد 
أضفت عمييا نكعا مف الكميانية المناىضة لكؿ ما ىك مختمؼ، كبدت العقمنة جادة في 

ر"، الأمر الذم جعؿ السؤاؿ يزداد حدة، محدثا تشققات داخؿ ىذه الحداثة، قمع "الآخ
نيتشو ىك أكؿ » كيعد "نيتشو" أكؿ المفكريف الذيف أجادكا التحرؾ داخؿ السؤاؿ إذ أف 

مف رأل الكجكد )حادث( في أكاخر القرف التاسع عشر، مما يعني أنو لكي نتحدث عف 
، كاعتمادا عمى الفيـ 1«قد كصمنا مع الكجكد الكجكد، يبدك حتما أف نفيـ إلى أم حد

الجديد لمكجكد يتحرؾ "نيتشو" داخؿ المعرفة التي تمارس سمطة ذاتيا في جميع 
المستكيات الاجتماعية كالثقافية كالدينية، كذلؾ مف أجؿ ضبط طرائؽ التفكير الأحادم، 

ى الثابتة التي إذ يعدك الأمر تحديد طبيعة المركز، كجذكره، كمشركعيتو في خمؽ البن
رجكعا » تأسست في شكؿ يقينيات، كبالتالي فإف  مطرقة "نيتشو" اقتضت بالضركرة 

إلى الكراء، إذ عميو أف يدرؾ التبريرات التاريخية كالنفسية لمتأملبت الميتافيزيقية كعميو 
أف يدرؾ أيضا أف الإنسانية قد أفادت أكبر إفادة مف الميتافيزيقا، كلكف أف ىذا الرجكع 

، 2«إلى الكراء ىك الكفيؿ كحده بأف يصكف أسمى ما حصمت عميو الإنسانية حتى اليكـ
لقد ربط "نيتشو" نقده لمميتافيزيقا "بالرجكع الى الكراء" كآلية تشريحية  ينطمؽ منيا 

 .تحميميا كاتخاذ مكقؼ مضاد منيا لكشؼ أساليب التعالي كالسيطرة، كمف ث ّـ

لعكد الأبدم" الذم يكشؼ النزعة الاستبدادية لمعقؿ لقد ارتبطت أكلكية "نيتشو" "با 
الغربي التي ميزت الفكر الأكركبي، كما يقصده نيتشو "بالرجكع الى الكراء" كالعكدة إلى 

جينالكجيا »، كالمعنى المباشر لػ  (genologieالأصكؿ ىك ما أسماه بػ "الجينالكجيا" )
لقياـ بعرض تاريخي لمكقكؼ عند الأصؿ الميتافيزيقا"، ىك دراسة نشأة الميتافيزيقا ، كا

، كبذلؾ  3«الذم صدرت عنو، ذلؾ الأصؿ الذم غذاىا منذ البداية فطبعيا بطبعو
                                                           

 .148عبد الحميـ عطية: نيتشو كجذكر ما بعد الحداثة، ص  أحمد - 1
   149، ، ص المرجع نفسو- 2
 .150.151المرجع نفسو ، ص - 3
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يككف "نيتشو" قد ربط  مكقفو مف الميتافيزيقا الغربية بالرجكع إلى "الأصؿ" كبداية 
ذ الآخر، لخمخمة خطاباتيا المييمنة التي كرست ثقافة الأبكية القائمة عمى التيميش كنب

كسمطة طبيعية كرست ذاتيا كمركز لمحقيقة ليا معياريتيا الخاصة التي يتكجب عمى 
 "الآخر" اعتمادىا.

عمؿ "نيتشو" عمى ممارسة "الجينالكجيا" مستندا عمى الرجكع إلى أصؿ  
الميتافيزيقا التي اقترنت بحفاكتيا بالمكغكس، كىذا العمؿ أصر فيو الفيمسكؼ الألماني 

مرمى التاريخ الجينالكجي ليس ىك »اط في الاختلبفية الصارمة ذلؾ أف عمى الانخر 
نما القضاء عمييا، منذ البداية إذف تضع الجينالكجيا نفسيا في  استعادة جذكر اليكية كا 

.  كبالتالي فإف مقاربة "نيتشو" 1مقابؿ الميتافيزيقا. إنيا تاريخ مضاد لمتاريخ الميتافيزيقي"
عمى مفيكـ "اليدـ" كتقكيض اليكية مف أجؿ إنياء الصرامة لػ "لجينالكجيا" قائمة 

مكطف الحقيقة ك مستكدعيا. فيك النقطة » العقلبنية كالقضاء عمى "الأصؿ" الذم ىك 
المتناشئة أبدا في خمؼ بعيد كالسابقة عمى كؿ معرفة كضعية، لا بؿ ىك الذم يجعؿ 

. مف ىنا 2«خلبؿ كؿ ثرثرتيا المعرفة أمرا ممكنا، المعرفة التي إذ تستعيده تتنكر لو
تكمف أىمية "العكدة إلى الكراء" بالنسبة لػ "نيتشو"  فأسبقية "الأصؿ" تضبط المعرفة 
باعتباره حاملب لمتطابؽ كالتكرار كالانسجاـ، الأمر الذم يجعؿ مطرقة "نيتشو" مسارا 

فكرية التي معرفيا يكشؼ ارتباطات العقؿ بالييمنة كالسمطة كالاضطياد كالديكتاتكرية ال
تكرس الييمنة، لذلؾ انخرط المفكر الألماني في مشركع "اليدـ" الذم ينطمؽ مف قاعدة 

التاريخ الجينالكجي يعممنا الاستخفاؼ بالحفاكة التي يحظى بيا الأصؿ، »الحرية، لأف 
الأصؿ الأسمى عبارة عف فائض في النمك الميتافيزيقي قائـ عمى تصكر مؤداه أف 

                                                           
، 1دار طكبقاؿ، المغرب، ط -مجاكزة الميتافيزيقا  -عبد السلبـ بنعبد العالي: أسس الفكر الفمسفي المعاصر- 1

 .27، ص1991
أحمد السطائي كعبد السلبـ بنعبد العالي، دار طكبقاؿ لمنشر، المغرب،  ميشاؿ فككك: جينالكجيا المعرفة، تر:- 2
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، فكؿ خطاب يحتفي 1تتكفر عمى ما ىك نفيس جدا كجكىرم جدا" الأشياء في بدئيا
"بالأصؿ" ىك في الحقيقة إبراز للبطمئناف اللبنيائي إلى الأسس العقمية لمميتافيزيقا 
الغربية، لذلؾ فقد عمؿ "نيتشو" عمى استخداـ استراتيجية "المطرقة" مف أجؿ إحداث 

ة لكؿ تفسير لمظكاىر الطبيعية رجات في العمؽ العقلبني، باعتباره ممارسة مرجعي
كلمكجكد، كىذا ما يمنح الفكر فاعمية لا تقكـ عمى ضكابط كلا تتحدد بقانكف، لأف 

 الحقيقة تتعدد كتختمؼ كلا تستند إلى إطار الأحادية.

لا تؤسِّس، بؿ عمى العكس مف ذلؾ، »صاغ "نيتشو" مفيكـ "الجينالكجيا" لأنيا 
ا ساكنا كتفتت ما تظنو مكحدا، كتظير التنكع في ما يبدك إنيا تقمؽ ما تعتقده الميتافيزيق

، كلاستبعاد الأحادية كالرؤية المركزية في الحضارة الغربية، فقد اعتمد 2«منسجما
"نيتشو" عمى استراتيجية "التشتيت" التي يتعامؿ معيا كمكقؼ يُظيِر التعدد كالاختلبؼ، 

ف أجؿ إنتاج رؤية مضادة للؤصؿ كبالتالي "فالعكدة إلى الكراء" ىي أسمكب معرفي م
الذم اصطبغت بو المركزية الغربية، حيث ما فتئت تدّعي امتلبؾ  الحقيقة عمى 
حساب الأىمية الحاسمة التي يمنحيا اللبمركز للؤشياء، ذلؾ أف مقاكمة "الأصؿ" ىك 
إعلبف نيتشكم يتطمب الانخراط بحذر شديد في حركة يترتب عنيا ممارسة معرفية، 

 نى الداخمية لمحداثة الغربية.تحرؾ الب

لقد اقترح "نيتشو" الجينالكجيا ككقؼ يمكف العبكر بو إلى "ما بعد" الحقيقة لأنو  
لا يريد أف يتجاكز الميتافيزيقا بتفنيدىا، كلا يفندىا باسـ حقيقة مضادة. كبالرغـ مف »

نما يرفض أف نفصؿ فصلب كضعيا الحقيقة مف ال خطأ ذلؾ فيك لا يرفض الحقيقة، كا 
،مف  3/.../ إف النقد الجينالكجي خمخمة كتقكيض، ككسيمتو في التفمسؼ ىي المطرقة"
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ىنا تكمف ضركرة الكشؼ عف أساليب الييمنة، فالعكدة لمكراء تدمج الحقيقة في مشركع 
الخمخمة، كقد أصر نيتشو عمى اتخاذ "الجينالكجيا" منيجا لإقامة ىكيات مضادة، بؿ 

كيض كالتفنيد، فضلب عف ككنيا "مطرقة" ليدـ الأفكار ىي استراتيجيا تكرس التق
المسبقة، لأف معايير الحقيقة الدائمة لا تنطبؽ عمى التكترات التي تُحيثيا عممية  

 "العكدة لمكراء"، كبالتالي لا مجاؿ لمنزعة المتمركزة في العقؿ كالذات مجددا. 

لإفلبت مف سمطة سعى "نيتشو" مف خلبؿ "الجينالكجيا" إلى التأكيد عمى أف ا
"الأصؿ/العقؿ" ىك التحرر الذم انفتح مف أجمو الفكر في مكاجية كؿ الحدكد، لأف 
حركة التجاكز التي جدد صداىا "نيتشو" استكممت تحركيا المضاد للؤصؿ مكجية 
نقضيا إليو بشكؿ جعؿ "ما بعد الحداثة" تمتد جذكرىا إليو، لأف الثنائيات الميتافيزقية 

مسفي  المتمركز عمى العقؿ، ذلؾ أنو بالنسبة لمجينالكجي حيف يسمع شيدت الأساس الف
الحديث عف المعنى كعف الفضيمة كالخير، حتى يأخذ في البحث عف استراتيجيات »

الييمنة. إنو لا يرل في ذلؾ إلا لعبة الإرادات، لا يرل إلا إخضاعا كقيرا كصراعا. لا 
نما لعبة انتقاؿ مف سيطرة يرل إلا قكة ك سمطة، كالتاريخ عنده ليس تقدم ا لعقؿ ككني كا 

، كبذلؾ بدت "الجينالكجيا" ابستيما مرتبطة بالسؤاؿ المعرفي الذم يخمخؿ 1«إلى أخرل
رادة القكة، كذلؾ عبر إشكاليات متعددة: "الميتافيزيقا، الماكراء،  مرتكزات الييمنة كا 

ت بػ "نيتشو" إلى العقؿ، الذات المفكرة"، ىذه الأشكاؿ التي ميزت عصر النيضة أد
اختراؽ المنطؽ الأحادم لػ "الأنا" متجاكزا إياه إلى الضفة الأخرل "الآخر/ الما بعد" 

 معبّرا عف لحظة براديغـ ميزت الفكر البشرم.

حيث »لقد اخترؽ "نيتشو" الميتافيزيقا الغربية  مف خلبؿ نقده لمديف المسيحي  
كح الدينية في رأيو تفتقر إلى كؿ فيـ ينصبّ أكلا عمى فكرة العقيدة، بكجو عاـ، فالر 

لمقكانيف الطبيعية، كما ىي إلا امتداد لمتفسير البدائي، الذم كاف يفيـ كؿ شيء مف 
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، كىك النقد الأساسي الذم كجيو "نيتشو" لفمسفات الحداثة 1«خلبؿ السحر كالخرافة
و الخطابية باعتبارىا امتدادا لمفكر اليكناني القائـ عمى الخرافة كذلؾ في تشكيلبت

 المختمفة.

إف انشغاؿ "نيتشو" بقضايا الديف كالأخلبؽ يعكد الى ككف ىذه القضايا ىي 
"أصؿ" المعارؼ إذ يعد كتابو "جينالكجيا الأخلبؽ" ىك رد عمى كتاب "ميتافيزيقا 

"نيتشو" يذكر ضمف حممتو عمى المسيحية أنيا » الأخلبؽ" لإيمانكيؿ كانط، حيث أف 
أكثر مما تعتمد عمى العقؿ، أم أنيا  كانت ردة فعؿ عمى تعتمد عمى المشاعر 

النزعات الفمسفية العقمية السابقة عمييا، كالتي سادت العصر اليكناني، فالفضائؿ 
المسيحية ليست انتصارا لمعقؿ عمى المشاعر /.../ بؿ إنيا كمما تنبع مف انفعالات 

كبذلؾ يككف "نيتشو" قد عبّر عف  ،2«معينة مثؿ "حب الله"، "خشية الله"، "الإيماف بالله"
انشغالو بالمسألة الدينية بتكجيو ضرباتو ليا مف خلبؿ البحث في منابع انشغالاتيا، 
كالتي اعتمد مف خلبليا فيمسكؼ المطرقة عمى "الأصؿ الانفعالي" بدؿ "الأصؿ العقمي" 

 لمحضارة الغربية.

التشكيلبت الخطابية كقد سمحت مسألة الجينالكجيا لػ "نيتشو" بإعادة ترتيب  
لممركزية الغربية التي احتفت بالعقؿ، في حيف أف ىذا الادعاء كاف يُخفي الأصكؿ 

لف تتأتى لنا جينالكجيا القيـ كالأخلبؽ كالزىد »السابقة عميو كىي "المشاعر" لذلؾ 
كالمعرفة مف طريؽ البحث في الأصؿ كالإىماؿ لكؿ مراحؿ التاريخ، بؿ مف باب 

كالمتأني عند البدايات، البدايات بكؿ تفاصيميا كاتفاقاتيا كالاىتماـ الكقكؼ الطكيؿ 
، إفّ 3«الدقيؽ بقبحيا كسخفيا كانتظار بزكغ طمعتيا مف غير أقنعة كبكجو الآخر
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المسمؾ "العقمي" المغمكط الذم تبنتو الحضارة الغربية أدل "بالجينالكجيا" بالبحث في 
ا العاـ يخفي )الآخر/ المختمؼ(، كيعد ىذا البدايات، ىذه البدايات التي كاف مبدؤى

 البحث ىك نقد للؤسس التي ما فتئت تمارس سمطتيا "بإرادة القكة" عمى قكل أخرل .

"نيتشو" أكؿ الذيف دعكا إلى الخركج مف الحداثة الغربية المؤسِّسة لمميتافيزيقا،  دّ يُع      
التنكع بدؿ الانسجاـ كتكشؼ حيث قاـ بنقد أصكليا كتشتيتيا إلى أجزائيا التي تُظير 

المختمؼ. كيُعتبر ىذا الفيمسكؼ جزءا قارا مف ما بعد الحداثة الفكرية، كما يُعدّ مكقفو 
"الجينالكجي" معبرا عف قمؽ السؤاؿ الذم فرض نمط "المطرقة" كخيار معرفي في نقد 

فكر مف العقمنة. ك بالتالي فإف ىذه الممارسة النقدية لػ "نيتشو" ساىمت في تحرير ال
الذات المفكرة، كالمكغكس، كأسقطت كؿ الحدكد، كبدلا مف الحقيقة الكاحدة أنتجت 

 حقائؽ متعددة تعيد )للآخر/ الميمش( مكانو في الكجكد الإنساني.
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 ما بعد الحداثة وحفريات فوكو:  -ب

بعد التأزـ الذم أدرؾ الحداثة في فكرىا الديكتاتكرم، ظير "الما بعد" كحتمية 
جية، تعتمد مقاربات مضادة لكؿ ما ىك "عقمي"، كذلؾ مف خلبؿ مساءلة ابستمكلك 

نصكص "ديكارت"، ك "كانط"، كغيرىما بعد "العكدة إلى الكراء" التي خمخؿ بيا "نيتشو" 
أصكؿ الحداثة الغربية، ىاىك "فككك" يأخذنا إلى عالـ "المغايرة" بحثا عف الفاعمية 

إذا كانت الميتافيزيقا ادعاء لامتلبؾ الحقيقة »، كالفكرية التي طمستيا المركزية الغربية
نما تريد  فإف الحفريات ليست تفنيدا ليذه الحقيقة، إنيا لا تعتبر حقيقة ضد الحقيقة، كا 

، حيث أف اجتيادات "فككك" 1«أف تقؼ عند القكاعد التي تتحكـ في لعبة الحقيقة
داقية ىذه الأسس في انصبّت عمى الكقكؼ عمى مرتكزات الحضارة الغربية، كمدل مص

مقارباتيا لمظكاىر الطبيعية كالكجكد، كمساءلة "العقؿ" كمرجعياتو في نحت أفكار 
"التمركز"، ككاف اعتماده في ذلؾ عمى الحفريات المعرفية التي تتخذ مف تاريخ المعرفة 

 مكضكعا ليا.

إذا كانت »إف القطائع المعرفية ليا أىمية خاصة في عمميات الحفر، ك 
يكلكجيا" حفريات فميس لأنيا جيكلكجيا، إنيا لا ترجع إلى أصؿ غابر كأرضي، "الأرك

كانما تأخذ مكضكعيا الأرشيؼ. كالأرشيؼ ىك أساسا ما يمكف أف يقاؿ، كالمنظكمة 
، كبالتالي فإف  2«التي تنظـ ظيكر الكحدات الخطابية مف حيث ىي أحداث فردية

ىك بمثابة الكشؼ عف اتجاىات  ممارسة "فككك" للؤركيكلكجيا مف خلبؿ الأرشيؼ
ر مف ىيمنة التمركزات  الخطاب بكيفيات تعيد الاعتبار "للآخر"، كاقتراح منظكمات تَحَر 

الأركيكلكجيا ترقى بنا إلى نقطة لا »الغربية: العقؿ، الذات، المعنى...كغيرىا، لذلؾ فإف 
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للؤركيكلكجيا أف  يزاؿ فييا المعنى مقركنا باللبمعنى تمؾ ىي لغة الجنكف، يريد فككك
تتكمـ لغة الحمقى دكف أف يكؼ كلك لحظة عف إظيار أف الحمؽ ىك القطيعة التامة 
مع المغة كمع الكتابة، إذ بمجرد أف نمج مجاؿ التعبير يككف الجنكف قد غادر ىذه 

، بالأركيكلكجيا يريد "فككك" أف يجعؿ الجنكف 1«الأجكاء ليسكف المعنى كيتكحد بآخر
لكشؼ عف أجزاء الجانب المخفي كالمقيكر، كمف ثـ الانخراط في يتكمـ مف أجؿ ا

ّـ إنجاز عممية  منظكمات تبني العلبقة الضركرية بيف تمفصلبت "المختمؼ". كما يت
نما تقترح مداخؿ لمتحرر مف  شاممة لا ترتبط بالمعنى كلا بالحقيقة كلا بالذات المفكرة، كا 

ت متفاكتة ك مختمفة تكاكب الاتجاىات ىيمنة العقؿ، ذلؾ أف اللبمعقكؿ يعمؿ بكيفيا
 الفمسفية التي تخمخؿ قكاعد فكر الأنكار.

إف الأركيكلكجيا ىي لحظة الحمؽ الذم استفاد مف صدمة المغة كأفكؿ الحقيقة، 
استمرار ىذه الحقيقة في الكجكد لا يشكؿ ضمانة عمى سلبمة الفكر مف »حيث أف 

مف الكىـ، إف الأمر يتعمؽ باستحالة أف الجنكف، كما لا يحصيو مف الخطأ أك الخركج 
يككف المرء مجنكنا، كىك أمر أساسي، لا بالنسبة لمكضكع الفكر، بؿ بالنسبة لمذات 

. لقد ربط "فككك" الجنكف بعدـ قدرة الحقيقة عمى التمكقع المستمر داخؿ 2«التي تفكر
ي التاريخ، الفكر، فميس ىناؾ مسار دائـ ليا، ففي لحظة "ما" يمكف ادماج الجنكف ف

 كبكؿ ما يترتب عنو مف حيازة للبختلبؼ كالتعدد.

يرل "فككك" أف الجنكف "تجربة فكرية" تتحرؾ خارج الذات المفكرة، كبالتالي فيك 
ّـَ خارج مجاؿ السمطة كالييمنة لأف  مسار الشؾ » يقع خارج مجاؿ "العقؿ" كمف ثَ

اؿ، كأف الجنكف احتؿ الديكارتي يشيد عمى أف الخطر في القرف السابع عشر قد ز 
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. إف المكقؼ 1«مكقعا خارج ميداف الانتماء، حيث تمتمؾ الذات الحؽ في الحقيقة
الديكارتي "أنا أفكر إذف أنا مكجكد" ىك بمثابة "المانيفستك" الذم يستبعد كؿ ما دكنو 
عف الرؤية الشاممة لمعقؿ فيما يخص الكجكد، كبالتالي فإف كؿ ما يقع خارج إطاره 

و ىك "جنكف" لا يمكف أف يكاكب حركة التطكر التي عرفيا المكغكس، لذلؾ كمرجعيات
بأنو تاريخ المرسكـ الخاص بإنشاء المستشفى العاـ في  1665»خصَّ فككك عاـ 

باريس /.../ يككف ممجأ لفقراء باريس مف كؿ الأجناس كمف كؿ الأماكف كالأعمار، 
،ك بالتالي لا 2أصحاء أك معاقيف"كيفما كانت الصفة أك المكلد ككيفما كانت حالتيـ 

مجاؿ "لممختمؼ" في قانكف ديكارت، لقد رفض اعتماد الحداثة أف تككف حالة فكرية 
 تشمؿ "الآخر" بؿ عمى العكس فيي تمنح لذاتيا الحؽ في الييمنة كالاضطياد.

"تاريخ الجنكف" ىك تعرية لػ "الككجيتك الديكارتي" ك فضح ممارساتو الديكتاتكرية 
يمنت عمى تاريخ الفكر الحداثي الغربي، كبالتالي فإف "أركيكلكجيا فككك" ىي التي ى

ممارسة معرفية خارج إطار "العقؿ"، تبحث عف "المقصي" مف فمسفات المركزية 
الغربية، كتعيده إلى ساحات الكلبـ، كىك ما يمثؿ التبرؤ مف التقاليد الأيديكلكجية 

نيائيا، كمارس "ديكارت" تكاطؤه مع السمطة لمحداثة الغربية التي استبعدت "الجنكف" 
كفؽ ىذه التقاليد. كىك ما يسميو "فككك" في كتابو "تاريخ الجنكف" بػ "الاعتقاؿ الكبير". 
كبالتالي فإف "أركيكلكجيا فككك" ىي نزعة "ما بعد حداثية" تثكيرية  ضد كؿ ما ىك 

 "عقمي" الذم تمكضع عمى أنو حقيقة كما دكنو "كىـ".

 د الحداثة وتفكيك دريدا:ما بع -ج

تُعدّ مُساءلة المركزية الغربية ىي الشغؿ الشاغؿ لفلبسفة الاختلبؼ: )جيؿ 
دكلكز، كميشاؿ فككك، كجاؾ دريدا( كغيرىـ. كلقد سكف "ديريدا" السؤاؿ الفمسفي حكؿ 
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"الأصؿ" حيث يرل بأنو أثقؿ المعرفة بالمطمؽ ك التجانس. كاجترار مقكلات أفلبطكف 
الميتافيزيقا »مية الفكرية تتمكقع خمؼ الديمكمة التاريخية كالتكرار، لذلؾ فإف جعؿ الفاع

ليست تُخما كاضحا كلا دائرة محددة المعالـ كالمحيط يمكف أف تخرج منيا كتكجو ليا 
ضربات مف ىذا الخارج/.../ إف المسألة مسألة انتقالات مكضعية، ينتقؿ السؤاؿ فييا 

معمـ إلى معمـ حتى يتصدع الكؿ كىذه العممية ىي  مف طبقة معرفية إلى أخرل كمف
، عمى اعتبار أف الميتافيزيقا ىي مجمكعة طبقات معرفية تشكؿ 1«ما دعكتو "بالتفكيؾ

وُ ليا الضربات مف الداخؿ  كتمة صمبة متجانسة لا يمكف خمخمتيا مف الخارج، بؿ تُكجَّ
تيا، كذلؾ ليدـ المفيكمية كِفؽ المراجعة الشاممة كالمساءلة الدقيقة لأسسيا كمرتكزا

 كالتفسيرات القبمية التي تمنح لممعقكلية قكتيا كصرامتيا. 

كانطلبقا مف مطرقة "نيتشو" التي تُشتّت الأصؿ كتفُتِّت المركز، فإف ميمة "دريدا"      
تكمف في قمب التعارضات الميتافيزيقية التي كانت تحسـ تفصيلبتيا لأحد الأطراؼ، 

حالما »ا النسؽ ىك أكلى التعاملبت التفكيكية مع الميتافيزيقا، إذ أنو لذلؾ فإف إنياء ىذ
يقكـ دريدا بقمب التعارض الميتافيزيقي كخطكة أكلى يشرع في إثبات أف كؿ مفاىيـ 

، تمؾ ىي طريقة  2«التأسيس أك الأساس أك الأصؿ ينبغي إزاحتيا بالطريقة نفسيا
الميمش ك المستبعد، كالذم أصرّت تعامؿ "ديريدا" مع النصكص لاكتشاؼ "الآخر" 

الميتافيزيقا الغربية عمى طمس ملبمحو عبر "الككجيتك الديكارتي" . إنيا المطابقة التي 
عادة القراءة، بما ترسمو مف اختلبؼ يفرض عمى  كُضِعت في ميزاف المراجعة كا 
الأحكاـ المسبقة "الانكفاء" بما يجعؿ مف ىذا الاختلبؼ عاملب ميما في عممية 

 لزحزحة التي تطفك عبر "الغيرية" عمى السطح كتجمس عمى تخكـ المعرفة .ا
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إيمانا منو  différanceإف "دريدا" يتفكؽ عمى التراث الأفلبطكني باصطناع لفظة 
بالتعدد الذم يمكنيا احتمالو، ضمف لعبة المغة كالدكاؿ التي تستفيد مف آفاؽ تعبيرية 

تافيزيقا الغربية، إنيا المغامرة التي أفادت مف مختمفة كمغايرة لتمؾ التي حددتيا المي
( يأتي إلى aإف حرؼ )»الاقتصاد في حزمة دلالية ضمف ثنائية )الصكت/الكتابة( 

، ىذه الكتابة 1«لا يسمع بؿ ليبقى صامتا كسريا ككتكما différanceالكممة الاختلبؼ 
تعمؽ الأمر بتفكيؾ عند "دريدا" ىي استراتيجية لمتخفي، تعد بمثابة "تكتيكا أعمى" ي

التمركزات ، فيذه الضمنية الفعالة تفرغ المتعالي مف امتلبءات تاريخية جعمت الكتابة 
مجردة تتحكّـ فييا المغة مثمما يقر بذلؾ "ركسك"، كبالتالي فالكتابة تأخذ بُعدىا 

 الحضكرم في مشيد ما بعد الحداثة الفمسفي.

"دريدا" إلى التحرر مف الترانسدانتاليات تعدّ فكرة "الكتابة" التي يدعك مف خلبليا  
العقيمة، ك دكرىا في تأسيس لمفيكميات قبمية تنعدـ بيا الفاعمية الفكرية، كىذا الارتباط 

" ىك مف مرتكزات العقؿ، كبالتالي نسأؿ: كيؼ  لا ينبغي لنا أف »الأزلي "بالمفيكـ
 تناقض؟لػِ "دريدا" في شرؾ ال األا يُعتبر ىذا سقكط 2«نرفض المفيكـ؟

إف السمكؾ التفكيكي ىك الإقامة بيف الطبقات المفاىيمية، حتى يقكـ بتكنيكاتو   
في خمخمة النظـ مف الداخؿ، ك عمى اعتبار أف "دريدا" يركـ المخاتمة ك "الجذب 

إنو لا غنى لنا عف ىذه المفاىيـ لكي نيز أركاف الإرث التي تشكؿ ىي »الحارؽ" فػ 
ؾ الذم يُحدِث تشقّقات في عمؽ المركزية الغربية، حيث ، ذلؾ ىك التفكي3«جزءا منو

تستيدؼ نصكص كؿ مف: )أفلبطكف، كديكارت، ككانط، كىكسرؿ، كفركيدك غيرىـ( 
تقكيضات "دريدا" التي تيدـ كؿ بناءاتيا، كذلؾ مف خلبؿ الإقامة الداخمية لمبحث عف 
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الميتافيزيقية ىناؾ في كؿ نص حتى في النصكص »التناقضات كالانقضاض عمييا، فػ 
، لذلؾ تعد 1«الأكثر تقميدية قكل عمؿ ىي في الكقت نفسو قكل تفكيؾ لمنص

التمركزات العقمية لمحضارة الغربية ىي  الاشتغالات التي يقكـ بتفكيكيا دريدا، كما أنو 
خمؽ  مف القمب المفيكمي المعبة التي تجعؿ الآخرية ىي التشكيؿ الأساسي الذم 

 يرسمو ىذا الفيمسكؼ.

يمثؿ  تفكيؾ "دريدا" استراتيجيا ما بعد حداثية تقكـ بعممية الخمخمة لطبقات العقؿ 
الغربي، فيي تكجّو ضرباتيا مف عمؽ ىذا الفكر لتحدث قمبا مفيكميا يتيح لمكتابة أف 
تتكمـ كتُسكِت المغة كتُسكِنيا الغياب، فتُعَدّ بالتالي ثنائيتي )الكتابة/ المغة(، )الغياب/ 

التعارضات التي استحدثتيا استراتيجية الاختلبؼ، مف أجؿ إعادة الحضكر( ىي 
)الآخر( إلى كاجية الاشتغاؿ. إف الدكغمائيات التي أعدمت الممكنات كأقامت قكاعد 
التكرار، تحكلت بفعؿ الاختلبؼ الدريدم إلى تعدد ك لا نيائية في المعنى، لقد أحالت 

 الانغلبؽ الذم ىك ثمرة العقلبنية. النظاـ إلى نكع مف الفكضى بفعؿ الانفتاح بدؿ

 في نقد ما بعد الحداثة: .2

كجد التبرؤ مف اليقينيات الفكرية نفسو في مكاجية السؤاؿ، كىي مكاجيات تقيـ 
الرؤل في ميزاف النقد، كالتفكير معيا أك ضدىا يشكؿ محاكر فكرية تيدؼ إلى إنتاج 

كمات، حيث تبحث عف الدينامية التي تحضر مف خلبؿ التفاعؿ مع القيـ كالمنظ
ككسمكلكجيتيا أك اختلبفاتيا في كؿ تعبيراتيا، كىك نزكع حيكم يحرؾ الإنساف في بحثو 
المستمر عف الحقيقة، كفي الرغبة العميقة  في اكتساب أدكار حاسمة في التأثير عمى 

 أنماط تفكير كحياة الناس، كعلبقاتيـ بالكجكد.
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عد الحداثة" انتقادات كثيرة مف داخؿ كككؿ القطائع المعرفية فقد كاجيت "ما ب 
الفكر الغربي، فقد أبدل كؿ مف "تيرم إجمتكف"ك "يكرغاف ىابرماس" كغيرىما ممانعة 
شرسة ضد فكر"ما بعد الحداثة"، الذم يخمخؿ الأصكؿ كيفكؾ المركزية الغربية القائمة 

تفكير مف عمينا أف نخمص ال»عمى "الذات كالعقؿ"، كضد كؿ مف تبنى مقكلة "ليكتار" 
، ىذا الأخير الذم تعكد إليو فكرة مصطمح "ما بعد 1«البرانكيا الذم صنع الحداثة

 الحداثة".

ىذه البرانكيا التي أصابت الحداثة مف خلبؿ التعالي الذم نادت بو، كصاغت بو 
فمسفة الذات باعتبارىا ميتافيزيقا لا يمكف الانقلبب عمييا. إنيا المعيارية التي امتازت 

كما دمنا بصدد الحضارة الغربية فإف »كلاتيا التي أسست لمييمنة كالتيميش، بيا مق
الحديث عف انتصار العقؿ أكلى مف الحديث عف أزمة العقؿ، فيي حضارة أثبتت أف 
كفاح العقؿ الطكيؿ ضد الخرافة كالكىـ كالإرىاب، لا بد ك أف تنتصر في النياية. كىذا 

ى العنصرية مف فرض اعتزازتيـ  بقدرة الغرب مما دعا بعض الفلبسفة إلى التحكؿ إل
، ىذه الييمنة التي اختزلت "الآخر" في خطابات أخفت الثقافات 2«عمى التنظير

الأخرل كرسمت للؤحادية الثقافية سرديات كحكايا كبرل أدت في النياية إلى حركب 
بعد الحداثة  ما» كبرل، إلا أف "تيرم إجمتكف" في كتابو "أكىاـ ما بعد الحداثة" يرل أف 

ىي ظاىرة خادعة : فكمما أكدت عمى جزء منيا كجدت أنو غير صحيح بالنسبة إلى 
، كبالتالي مف الصعب أف تككف "ما بعد الحداثة" مشركعا مؤطرا لمكاقؼ 3جزء آخر"

تبدك ك كأنيا مضادة لمحداثة، إلا أنيا في كاقع الأمر تعاني مف خطاب يفتقر إلى 
 اع عف منطمقاتيا.المقكمات التعميمية لمدف
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ما بعد الحداثة لا يعني أنؾ قد تركت الحداثة كراء ظيرؾ، كلكنو يعني أنؾ »فػ  
قد تحسستَ طريقؾ مف خلبليا، حتى كصمتَ إلى مكقؼ يصطبغ بالحداثة، أم أنو قد 

الذم تحسس طريقو خلبؿ  pré-post modernismeيككف ىناؾ نكع ما قبؿ بعد الحداثة 
،كىك مكقؼ متشبث بأف "ما بعد  1«يبا إلى الجانب الذم بدأ منوالحداثة حتى كصؿ تقر 

الحداثة" متصمة بالحداثة مف خلبؿ نقدىا المرْتكِزِ أساسا عمى المقكلات المركزية لمفكر 
الغربي، مف أجؿ تأسيس جديد لمعرفة جديدة، كىك ما استندت عميو الحداثة في نقدىا 

 لمفكر الكنسي اللبىكتي.

ما بعد الحداثي" "فرانسكا ليكتار" مف أشدّ المنتقديف لمعقؿ  يعدّ صاحب "الكضع
الأداتي لمحداثة، حيث كانت نتائجو حربا ككنية أدت إلى نياية الإنساف، مف خلبؿ 
التطكر التقني الذم ساىـ بقسط كبير في التسمع، كذلؾ بدعكل رغبة الإنساف الحداثي 

 في تحقيؽ التطكر الاقتصادم كالاجتماعي كالسياسي.

كردا عمى "ليكتار"، كاف "يكرغاف ىابرماس" في مقالتو " الحداثة مشركع لـ  
يكتمؿ" كالذم ضمو في كقت لاحؽ إلى كتابو "القكؿ الفمسفي لمحداثة"، الذم لـ ينؼِ 

الفكر ما بعد الحديث لـ يقـ إلا »فيو انحراؼ الحداثة عف منطمقاتيا حيث أبرز أف 
و مرتبطا بالمستبقات الأكلية لمفكرة التي تمثميا بالاستيلبء عمى كضع متعاؿ، عمى أن

، ىذه الرؤية "ليابرماس" تضع التشكيؿ الخطابي الما بعد حداثي، 2«الحداثة عف نفسيا
الذم يمثمو العديد مف المفكريف أبرزىـ :")نيتشو"، فككك، ديريدا، كغيرىـ(، في نقاش 

تلبفاتيـ كتشابييـ في ىذا منيـ، كمدل اخ كاحد  نقدم يقؼ فيو عمى آليات اشتغاؿ كؿ
 الاتجاهليس في كسعنا أف نستبعد دفعة كاحدة بأف » الاشتغاؿ، كيَأخذ عمييـ بأنو 

( في ادعاء كؿ منيما بطرد الحداثة، esthétisantالمحافظ الجديد، كالفكضكية الحسية )

                                                           
 9، ص  يكتار: في معنى مابعد الحداثة، تر: سعيد بديبفرانسكا ل - 1
 .12ـ، ص1995يكرغاف ىابرماس: القكؿ الفمسفي، تر: فاطمة الجيكشي، منشكرات الثقافة،  دط ،سكريا، - 2



 الفصل الأول                                تحولات الخطاب النقدي من الحداثة إلى ما بعد الحداثة 

 
81 

تقميد لـ يحققا سكل التمرد عمييا مرة أخرل كالحقيقة ربما يكتفياف بإلباس تكاطئيما مع 
،  كبالتالي فإف محاكلة ىؤلاء 1«جميؿ لرد الفعؿ ضد الأنكار كشاح ما بعد الأنكار

المحافظيف الجدد مناقضتيـ لمحداثة ليست سكل "كَىْـ" يعمؿ عمى "المجاكزة"، لتفكيؾ 
النزعات العقمية كتقميص حضكرىا، كالاىتماـ "بالمغايرة"، بعيدا عف المعيارية الصمبة 

 نيا أعدمت الفاعمية الفكرية.التي يرل ىؤلاء أ

إف النقد الذم يكجيو "ىابرماس" لمحداثة ، لا يعدك أف يككف مراجعة فكرية لكؿ 
مساراتيا، إذ أف الانحراؼ الذم تعرضت لو، لا يجعؿ منو معاديا ليا، فالتطكر الفكرم 
الذم أنبتتو الحداثة عف طريؽ العقؿ، كاف يفسر الظكاىر الطبيعية عمى أساس العمـ 
الذم كَسََـ عصر النيضة، إلا أف الحداثة لـ تُكمؿ مشركعيا، لذلؾ يرل "ىابرماس" أنو 
لابد مف نقد يصحح مسارىا، حتى تتمكف مف إكماؿ انجازاتيا المعرفية المساىِمة في 

 تطكير الإنساف اجتماعيا، كسياسيا، كثقافيا.

داثة" نقدا لفلبسفة لذلؾ فإف "يكرغاف ىابرماس" كجو في كتابو "القكؿ الفمسفي لمح 
الاختلبؼ "نيتشو"، كديريدا، كفككك، كغيرىـ، الذيف اشتغمكا عمى "الغيرية" التي ىمشتيا 

بأف نيتشو يفكر في كتابو "ميلبد المأساة" دراسة تمت »المركزية الغربية، حيث يرل 
ي ك بكسائؿ تاريخية كلغكية تقكده إلى ما قبؿ العالـ الاسكندرم كما قبؿ العالـ الركمان

المسيحي، تقكده إلى البدايات إلى العالـ البدئي لميكناف القديمة حيث كاف كؿ شيء 
نسانيا بشكؿ عاـ . كقد تحرؾ "نيتشو"  في التاريخ بمبدأ "العكدة 2«عظيما كطبيعيا، كا 

إلى الكراء" مف أجؿ خمخمة أصكؿ الميتافيزيقا الغربية، كالمركر إلى العصكر الأكلى 
عكر" عمى حساب العقؿ، كذلؾ مف أجؿ التبرـ مف الحداثة كتحطيـ التي ساد فييا "الش

فإنو ليس بكسعيا استعارة درب إعادة الإنشاء » معابدىا بمطرقتو، كبخلبؼ الحداثة 
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)إعادة بناء الماضي( إف الرؤل الدينية كالميتافيزيقية عف العالـ في الحضارات القديمة 
ف فيي عقلبنية أكثر مما ينبغي حتى ىي بنفسيا نتاجات العقؿ منذ ذلؾ الحيف، إذ

، كبالتالي فإف " 1«يككف بكسعيا أف تضع أم شيء مقابؿ العقؿ الأكثر جذرية
ىابرماس " يرل أف الحضارات القديمة تشكمت  مف خلبؿ العقؿ، كىي فكرة ينتقدىا 
"نيتشو" لكنو في ذات الكقت يسعى إلييا حيث استخدـ مسمؾ "العكدة إلى الأصؿ"، 

بما لا يدع الشؾ، أف الارتكاف إلى الفكر القديـ ما ىك إلا إعادة بناء   كىك يؤكد
 لمميتافيزيقا، كىي مفارقة كقع فييا "نيتشو".

لـ تخؿُ الحداثة مف نقاشات مف دعاىـ "ىابرماس" بالمحافظيف الجدد، كيعدّ  
نية " أحد ىؤلاء، حيث عمد إلى تفكيؾ العقلبdeconstruction"دريدا" فيمسكؼ "التفكيؾ 

الغربية بتكجيو ضرباتو ليا مف داخؿ طبقات المعرفة المشكمة لمحداثة الغربية، لكي 
تتحكؿ إلى أجزاء لا مركز ليا كلا أصؿ، كبالتالي تخمك الدكاؿ مف المدلكلات لتنحؿ في 
لعبة لا نيائية، تتحرر مف صرامة العقؿ، كتقضي عمى النمكذج كالترانسدانتاليات، كىنا 

الثنائيات: )المغة/الكلبـ( )الغياب/ الحضكر(، )الخير/الشر(...  يتـ القضاء عمى
النص المكتكب يضمف ديمكمة الكلبـ الذم »كغيرىا، كيعمد ديريدا إلى اعتبار أف 

يتلبشى في العنصر اليش لمكلبـ كيجب أف يسبؽ الشرح بعممية تفكيؾ الرمكز غالبا ما 
تحكؿ دكف بمكغ العالـ  يككف النص قد تردل إلى حاؿ مف الأجزاء إلى درجة

)المعاصر( لمنص لمضمكنو إنما يبقى مع ذلؾ، حتى مف نص غير مفيكـ كحقيقة 
، كبالتالي فإف "جاؾ دريدا" يفكؾ ميتافيزيقا الحضكر المتمثؿ في )المغة( 2«ككنو مسجلب

كيجعؿ مف )الكتابة/ الصمت( في النص تحافظ عمى سيركرتيا بمقكلة )مكت 
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ر غياب الأصؿ، الذم يعكد إلى مطرقة "نيتشو" كاستراتيجياتو المؤلؼ(، كىك ما يعتب
 التي تتجمى فييا عمميات اليدـ مف خلبؿ )مكت الإلو(.

ديريدا يستميـ بشكؿ جمي مف ىذا التصكر » الأمر الذم يرل فيو "ىابرماس" أف 
الييكدم للئرث الذم ابتعد عف فكره/.../ كليذا السبب بالذات يظؿ متشبثا بشكؿ أدؽ 

مارسة متبحرة في الكتاب المقدس. إف برنامج عمـ الكتابة يطمح إلى نقد الميتافيزيقا بم
،  كبالتالي فإف 1«كيتغذل مف منابع دينية كمع ذلؾ يرفض ديريدا فكرة تفكير لاىكتي

دعكة "ديريدا" إلى التبرؤ مف الفكر اللبىكتي، ىي دعكة فييا الكثير مف المفارقات، 
ي يتبناىا مفكر الاختلبؼ، تحاكؿ أف تخفي الػأصكؿ الييكدية فاستراتيجية التخفي الت

"لدريدا"، حيث قاـ بالاعتماد عمى "التأكيؿ" في فيـ النصكص، الأمر الذم تعتمده 
التكراة ككتاب مقدس قائـ عمى تأكيؿ الحاخامات حتى ضاع أصمو اللبىكتي )مكت 

رية العقلبنية، بدعكل الإلو(، )مكت المؤلؼ(. كىك ما يمثؿ تناقضا في نقده لمعيا
 الحرية كالاختلبؼ.

إف ما فرضو الفكر الاختلبفي مف تناقض، يبدك تأكيده ضركرة كحتمية فكرية 
جعمت )ىابرماس( يعتمد مناقشتو كنقده مف أجؿ المراجعة، كالعمؿ عمى تأسيس ما 
تخمفت عنو الحداثة، عمى اعتبار أف الأفكار يؤخذ منيا كيرد عمييا، كبالتالي كاصؿ 
الفيمسكؼ الألماني في نقده لفلبسفة الاختلبؼ )الما بعد حداثيكف(، حيث يرل أف 
"ميشاؿ فككك"في نقده لمعقمنة تـ مف خلبؿ كتابو "تاريخ الجنكف في العصر 
الكلبسيكي"، بحكـ أف "الجنكف" في عصر النيضة الأكركبية تخطى ككنو يتعمؽ 

سي أك كؿ مف لا ينتمي إلى بالمرضى النفسييف إلى كؿ مف يعارض النظاـ السيا
الرأسمالية، أك أنو مخالؼ لمجنسية الأكركبية، ليككف المنطؽ العقمي في تكافؽ عاـ مع 

 .السياسية كالاجتماعية كالثقافية السمطة
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فبات الاحتجاز العشكائي لكؿ ىذه الفئات الميمشة داخؿ مؤسسات يديرىا  
مؾ المؤسسات تمثؿ الدكلة أشخاص يمارسكف كؿ الاضطياد كالقير عمى ىؤلاء، كت

كمراكزىا عمى اعتبار أف ىناؾ تكافؽ بيف المؤسسات الطبية )التجمعات( كبيف السمطة 
السياسية، ما جعؿ "فككك" يرل فيو تكاطؤا مع السمطة في إقرار الجنكف عمى الفئات 

الخكؼ مف جنكف قد »المذككرة آنفا، إلا أف "ىابرماس" في نقده ليذه الرؤية يرل بأف 
تمكف مف التسرب مف الممجأ ينتشر في الخارج لـ يبدأ حقا في النمك إلا في نياية ي

القرف الثامف عشر. في العصر ذاتو ظير أيضا العطؼ عمى المصابيف بالأعراض 
العقمية، كما ظير إحساس بالإثـ لأف ىؤلاء المرضى كانكا مترككيف لقدرىـ يقيمكف في 

، مف ىنا فإف "فككك" اشتغؿ 1«يركف في كقت كاحدالمكاف الذم يقيـ فيو المجرمكف الحق
في مشركعو المناىض لمحداثة عبر حفريات أقاميا في حقب تاريخية، أعادت لمكاجية 
ذلؾ "المجنكف" الذم تكاطأت عميو السمطة مع المعرفة، ما ىك إلا تجني عمى الحداثة 

سمطة كالمجتمع، التي كانت تقيـ المستشفيات ليؤلاء المرضى الذيف لقكا عطفا مف ال
كىك أفؽ لـ ينحصر في الحداثة، لأف الملبجئ الخاصة ظيرت حسب )ىابرماس( في 

تطيير الممجأ » نيايات القرف الثامف عشر كليس في بدايات النيضة، كبالتالي فإف 
كتحكيمو إلى مستشفى مخصص بعد الآف لممرضى يتناسب مع المكضعة 

(objectivationالعممية لمجنكف كالمعال ) ذف ظيكر العيادة جة السريرية لممصابيف بو، كا 
، كبذلؾ فقد أراد الفيمسكؼ الألماني أف يبيف أف لحظة بناء الملبجئ 2«مع أنسنة الألـ 

 ىي لحظة انحراؼ الحداثة تـ  تصحيحيا )بأنسنة الألـ(.

في ظؿ نقد فلبسفة الاختلبؼ )نيتشو، كديريدا، ك فككك( كآخركف لمحداثة،  
رؼ بػ )ما بعد الحداثة(، حيث تـ تحطيـ الأصؿ بمطرقة "نيتشو" كتفكيؾ كانبثاؽ ما يع
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سكات العقؿ كجعؿ الجنكف يتكمـ مف خلبؿ حفريات  المركز باختلبفية "ديريدا"، كا 
"فككك"، فإف "ىابرماس" يؤكد عمى أف لا انفصاؿ بيف الحداثة كما بعدىا، كذلؾ أف 

تى في تبرؤىـ مف أسس الميتافيزيقا، المحافظيف الجدد لا يفمتكف مف ضركرات العقؿ ح
إذ أف ممارسة النقد مف أجؿ إعادة "المختمؼ" إلى كاجية الاشتغاؿ الفكرم، لا تعدك أف 
تككف تقكيما لمسار فمسفي انحرؼ عف بداياتو، فالحداثة مشركع لـ يكتمؿ بعد، إذ أف 

رية الذاتية" "ىابرماس" يدعك إلى المناقشة كالتصحيح مف خلبؿ إعادة النظر في "النظ
التي تكرس الحداثة كفقيا لمفردانية كللبضطياد كالتيميش، كضركرة اعتماد أطركحة 
فكرية تتكاصؿ مع المشركع الحداثي الذم لا يعدك إلا أف يككف منتجا لمعمـ كالمعرفة 
الذيف يساىماف في تطكير الإنساف، كتبني مكقؼ يستأنؼ التفكير مع العقؿ كليس 

 ضده.

اعتبارىا تفكير متمركز حكؿ الذات كصمت إلى نيايتيا ببمكغيا إف  الحداثة ب
درجات عميا مف الصرامة كالأحادية، الأمر الذم جعميا في أزمة فكرية تكاجو كفقيا 
مشاريع اليدـ كالتفكيؾ كالحفر مع كؿ مف "نيتشو" ك "جاؾ دريدا" ك "ميشاؿ فككك" 

لعقؿ، الذم يعبر عف سمطة كآخركف الذيف حاكلكا الخركج مف الذاتية كمف سطكة ا
أقامت المتعاليات مف خلبؿ خطابات تمارس الاختزالية كالاضطياد ضد كؿ ما ىك 
مختمؼ، كقد استمد ىؤلاء تشكيلبتيـ الخطابية المضادة لمحداثة،  مف الفُيكـ التي 
تعتمد عمى التصكرات التقميدية المشكمة لمعقلبنية، كتضيؼ إلييا استراتيجيات الفضح 

مف خلبؿ الممارسة النقدية التي تشكؿ مراجعة لممنظكرات الحداثية القائمة كالكشؼ 
 عمى النصكص الكانطية كالديكارتية.

تعتبر "مابعد الحداثة"تكجّيا فكريًّا يناىض الميتافيزيقا الغربية ك عقلبنيتيا، بحيث 
تختمؼ  يتميز مفكّرك الاختلبؼ باستيدافيـ لكميات الحداثة ك تشكيميـ تيارا لاعقلبنيا

تكجّيات كؿ مفكّر داخمو عف غيره مف المفكّريف في استراتيجية الكشؼ التي تضمف 
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إعادة تأكيؿ التراث الفمسفي الغربي، مف أجؿ التخمّي عف مفاىيـ ) الذات، كالعقؿ، 
 كالتاريخ، ك الأصؿ(، ك الخركج مف لحظة الحداثة.

انتقادات حادة مف عديد إلّا أف النزعات التدميرية لفكر مابعد الحداثة جكبيت ب
الفلبسفة ك المفكريف لاسيّما "يكرغاف ىابرماس"، الذم قاد حممة مراجعة داخؿ مدرسة 
فرانكفكرت، إذ نجده يقيـ نقدا لمنظكرات مابعد الحداثة التي اكتست طابعا تتحدد 
تأثيراتو مف خلبؿ تفكيؾ العقؿ ك مقكلاتو المتمثمة في:) التاريخ، ك الذات، ك 

.كغيرىا(كقد رأل )ىابرماس( أف شركط ممارسة المراجعة النقدية التي أقاميا المرجع..
مفكرك مابعد الحداثة، لـ تفمت جميعيا مف ضركرات العقؿ ك النمكذج، لذلؾ لابد مف 
كجكد "أخلبؽ" تؤطر التصحيح الذم يجب أف تتكئ عميو المعيارية بعيدا عف الذاتية ك 

لابد مف إقامة نقاش معرفي تكاصمي لايُنيي الحداثة  الاختزالية، كما أنو خمُصَ إلى أنو
 ك إنما يستأنؼ عممية التفكير العقلبني بأدكات لاتسحؽ " الغيرية".

 ثالثا: ما بعد الحداثة في الخطاب النقدي العربي المعاصر  

إفّ الانفتاح الفكرم العربي المعاصر عمى خطابات ما بعد الحداثة، شكؿ مف  
إشكالات عديدة منيا: ىؿ الاستقبالات العربية ىي استقبالات  المعاصرة التي تطرح

التماىي اللبمشركط؟ أـ ىي استقبالات مؤسّسة عمى شركط المثاقفة، ك التي تبُنى عمى 
 منظكمات فكرية تحافظ عمى الخصكصية الثقافية في عصر اللبحدكد لممعرفة؟

راتيجيات ما بعد يعدّ التشتيت، كاليدـ، كالتقكيض، كتفكيؾ الأصؿ، أىـ است 
الحداثة الغربية، كبالتالي فيي تحقؽ التعدد الذم يغيب عنو المركز كيختفي عمى 
عتباتو المرجع، مف ىنا تطرح عمى الفكر العربي المعاصر مسألة اليكية الثقافية 
القائمة عمى مقكمات سكسيكلكجية، كسياسية، كابستيمية، كدينية تحقؽ مف خلبليا 

كار الثقافي البنّاء "مع الآخر"، يككف فيو الكعي العربي منسجما مع التكازف الفكرم كالح
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التحكّلات المعرفية كالنقدية الراىنة. إف أم قيمة جكىرية تمثؿ مجمكعة بشرية ما، لا 
تعدك أف تككف "خصكصية" ىذه المجمكعة، كالتي تتأسس عمييا مقررات أم مجتمع 

ذا المجتمع عف الآخر. لذلؾ فإف كتجعؿ مف خلبليا مميزات كخصائص معينة تميز ى
ما بعد الحداثة ليا استراتيجياتيا ذات البعد الفكرم، كالحضارم كالثقافي الذم استنبتيا، 
كىذا البعد ىك السياج الذم يكسر كؿ مقكمات العقمنة، التي لـ تؤدِّ إلا إلى انسداد 

ى ىدـ "الذات" عبر الآفاؽ، كبالتالي اعتماد ىذه الاستراتيجيات كفاعمية فكرية تعمد عم
المساءلة الفكرية كالنقد الذيف يعيداف تشكيؿ الخطابات  مف خلبؿ القضاء عمى 

 المرجعيات.

كبما أف الرؤية النقدية العربية لمصطمح " ما بعد الحداثة" يجعؿ مف التعدد  
الفكرم الغربي ىدفا لاستقبالاتو، فإف التركيج ليذا "الآخر"، يفسح المجاؿ لطرح عربي 

ير قائـ عمى الخصكصية النقدية، بما ىي أفكار كرؤل تنبجبس مف خلبؿ مجمكعة مغا
دلالتيا » القيـ كالأسس كالمبادئ التي تجعميا انعكاسا لثقافة شعب ما، فيي في 

الأساسية امتداد لمفيكـ اليكية، ىذا المفيكـ الذم يظؿ /.../ فاعلب في الفكر الفمسفي 
، تؤكد الممارسات الاجتماعية كالمغكية  كيحمؿ كالاجتماعي كالنقدم بأشكالو كافة

، كبالتالي فارتباط الخصكصية باليكية ىك إشارة إلى 1شكاىد التاريخ مف جكانبو كميا"
شبكة مف العلبئؽ المعرفية الماضكية التي تشكمت مف خلبؿ السمات المميزة لأمة ما 

بداعية(، كما اختلبؼ  المفاىيـ حكؿ ىذ ا المصطمح )عقائدية ، كفكرية، كا 
اليكية ىي ارتباط المحمكؿ »السكسيكلكجي إلا تكريسا لتمؾ العلبئؽ، حيث أف 

، 2«بالمكضكع في جكىره كىك حرؼ "ىك" كاسـ اليكية مرادؼ لاسـ الكحدة كالكجكد

                                                           
، المغرب ،  1المركز الثقافي العربي، ط سعد البازعي: استقباؿ الآخر، الغرب في النقد العربي الحديث،- 1

 .46، ص2004
 ، باب الياء.1986جميؿ صميبا: المعجـ الفمسفي، الجزء الثاني، دار الكتاب المبناني، لبناف، - 2
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كاليكية ىي صكرة عف الجكىر كالحقيقة، كانتشاؿ لمقكمات البقاء، كبالتالي فيي تعبير 
 ناميكية معرفية.عف ىاجس كجكدم ينخرط في دي

إف مصطمحي )اليكية /الخصكصية( تكشفاف عف البعد الفكرم كالثقافي الذم 
يجب أف يأخذه مجمكع النقاد كالمفكريف العرب بعيف الاعتبار، فما بعد الحداثة التي 
بشر بيا )فرانسكا ليكتار( بتأثر مف فكر "نيتشو"، ليا مقكلاتيا المعرفية كاستراتيجياتيا 

ي، اتخذ مف التطكر البشرم كالأنثركبكلكجي في جغرافيا أكركبا عبر كفؽ نسؽ معرف
أحقاب  تاريخية، ليا سياقاتيا السياسية، كالاجتماعية، كالثقافية منبتا ك ميمادنا ليا، 
لذلؾ فإف الكعي بخمفيات "ما بعد الحداثة" الفكرية، يعتريو تكجسا منو، خصكصا اذا 

لثقافية العربية التي تتمثؿ في الثابت الديني، أدرؾ المفكركف العرب أف المرجعيات ا
كالفكرم، كالمغكم، لا يمكنيا أف تشكؿ أرضية خصبة لمتحكؿ الحضارم الذم يرافؽ 

 استقباؿ ما بعد الحداثة كمحمكلاتيا الفكرية.

إف الإدراؾ الكاعي لمقكلات "ما بعد الحداثة" يعدّ ممحمة في  فيـ "الآخر" الكافد  
ا عف دكامة مطرقة "نيتشو" التي أعمنت عف "مكت الإلو" كفؽ الجديد، كذلؾ بعيد

"جينالكجيا الأخلبؽ"، كبالتالي نتساءؿ: ىؿ الاستقباؿ العربي لما بعد الحداثة كاف 
مجازفة مف أجؿ المجاكزة؟ أـ أف الناقد العربي تعامؿ مع "ما بعد الحداثة" كخطاب 

ثاقؼ الإنساني كِفؽ ما تقتضيو نقدم لو مقكماتو المعرفية كالحضارية، مف خلبؿ الت
 الخصكصية الثقافية، كالاجتماعية ، كالسياسية، كالتاريخية، كالدينية؟

 مفهوم ما بعد الحداثة في النقد العربي المعاصر: .1

يعد  التعامؿ العربي مع  الحقكؿ المعرفية الغربية مف مظاىر المثاقفة ، التي  
الفكرية ك الثقافية، كبالتالي فيي حتمية  تعتبر ظاىرة إنسانية تتشابؾ فييا المكضكعات

تسعى إلى إيجاد نقاط مشتركة إزاء كؿ التنظيمات كالتنظيرات النقدية ك الفكرية. في 
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ىذا السياؽ فإف الجيكد العربية المعاصرة في الحقكؿ النقدية تحاكؿ كضع مساءلتيا مف 
ذه الجيكد دائما ما خلبؿ انخراطيا في مشركع ثقافي إنساني يتسـ بالككنية. إلا أف ى

تعمؿ عمى الاحتكاؾ بالفكر الغربي، مف خلبؿ منظكمات تـ استنباتيا ضمف ثقافة 
الآخر، كبالتالي ىؿ النقد العربي المعاصر ينخرط في عممية المثاقفة انطلبقا مف كعيو 
بالمسألة الاختلبفية بيف الشرؽ كالغرب إفْ ثقافيا أك اجتماعيا أك سياسيا أك تاريخيا؟ أـ 
أف النقاد العرب المعاصريف بعيدكف عف ىذا الكعي، ككاف تحيزىـ لكؿ ما ىك غربي 

 ىك السمة الأبرز ليذه المثاقفة؟ 

يبدك أف " ما بعد الحداثة" كمشركع ثقافي غربي لو شركطو الثقافية كخمفياتو 
الفكرية كلخطتو التي أعمنت عنو. كجد لدل المشتغميف بالنقد العربي المعاصر إدراكا 

كجكب استقباؿ النظريات الغربية في التربة العربية، إلا أف ىذا الإدراؾ يصطدـ ب
بقضايا إشكالية أىميا الخصكصية الثقافية التي أنتجت المناىج كالنظريات كالمفاىيـ، 
إذ يفقد مشركع "ما بعد الحداثة" ىكيتو عند مغادرتو مكضع نشأتو فيتعرض لمتشكيو 

 كالتغيير.

رة المصطمحات كاستقباؿ النظريات لا بد ليا مف المركر عبر كمف ثـ فإف ىج     
الأسئمة المعرفية حكؿ: )اليكية، كالخصكصية، ك الأصالة، كعلبقة القكة 
كالمعرفة...كغيرىا مف القضايا(  حتى لا تفقد ىكيتيا كمقكماتيا الثقافية. كعمى اعتبار 

كلكجية، ىؿ تبيئتو في سياؽ أف مشركع "ما بعد الحداثة" لو محمكلاتو الفكرية كالإيدي
حضارم عربي لو خصكصيتو يمكنو أف يحافظ فيو عمى ىكيتو الفكرية ك المفيكمية ك 

 عمى خصائصو الابستيمكلكجية ؟

لقد دخمت "ما بعد الحداثة" إلى الحقؿ النقدم العربي المعاصر مف خلبؿ سؤاؿ  
ما الذم   post modernismeما الذم كانت تعنيو ما بعد الحداثة » "إيياب حسف" 

تزاؿ تعنيو؟ أعتقد أنيا أشبو ما تككف بطيؼ عائد مف عالـ الأشباح عكدة لممبالاة 
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، 1«كالانفلبت ككما تخمصنا منيا عاد شخصيا، كىي مثؿ الشبح تمتنع عف التعريؼ
ىكذا يمكف أف تككف "ما بعد الحداثة" مجاكِزة لكؿ ما ىك محدد، حيث يرتحؿ فييا 

لصنمية كالمضاميف التقديسية، كيرل "إيياب حسف" أف ىذا المعنى متحررا مف ا
المصطمح ىك ىندسة  لمطيؼ، يرسـ النياية كينتزع أشراط الأحادية مف كمياتيا، لذلؾ 

نكار أم إمكانية لمحقيقة، إنسانية كائف أـ سماكية، في "ما بعد » فإنيا  إدانة لمنسبية كا 
، ك بما أف "ما بعد الحداثة" 2«لكنياليةالحداثة" في الغالب مقابؿ لمصطمح ما بعد الكك 

عابرة لمتخصصات، كالمجالات المعرفية، الاجتماعية كالثقافية، كالسياسية، يرل "إيياب 
حسف"  أنيا تتكافؽ ك "ما بعد الككلكنيالية" باعتبارىا ثكرة المستعمَر عمى المستعمِر، 

 ك"ستكضح ىذه الدراسة ذلؾ لاحقا". 

بعد الحداثة "ىي ما كراء الحدث ، أدت إلى تثكيرات فكرية  كعمى اعتبار أف "ما     
تخترؽ المنطؽ الأحادم "الأنا" متجاكزة إياه إلى الضفة الأخرل "الآخر"، فإف المفيكـ 

 postىك أف البادئة في مصطمح » الذم يراه "إيياب حسف" "لما بعد الحداثة" 

modernisme   الزماف كأف نقكؿ )ما بعد في الانجميزية كالفرنسية كلبزمة تعبر عف
الركمانسية، ما بعد البنيكية...( إلا أنيا لا تتكقؼ عند العلبقة الزمنية كلكف تتجاكزىا 

، 3«السابؽ عمييا paradigmeإلى العلبقة الفكرية إذ تشير إلى ترؾ الإطار أك النمكذج
ليا عف  بقدر ما ىي تبحث عف التجاكز الزمني باعتبارىا حقبة جديدة، إلا أنيا تبحث

الفاعمية الفكرية، مف خلبؿ  ما يمنحو ليا الاختلبؼ كالتعدد مف حرية في صناعة 

                                                           
ـ، 2018،العراؽ، ،  1ايياب حسف: تحكلات الخطاب الديني لما بعد الحداثة، تر: السيد اماـ ، دار شيريار، ط- 1
 23ص

 .25فسو، صالمرجع ن- 2
ايياب حسف: سؤاؿ ما بعد الحداثة، تر: بدر الديف مصطفى أحمد، مجمة مؤمنكف بلب حدكد لمدراسات ك - 3

 ، رابط المقاؿ:    4، ص 27/05/2016الأبحاث ، ت ف 
https://www.mominoun.com/pdf1/2016-02/hadatta.pdf . 
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بداع نظـ جديدة تختمؽ الصيركرة، بعيدا عف اجترار المنظكمات التي تكسع  الأشياء، كا 
 رقعة الألكىية.

ىك الإشارة إلى المجاؿ الثقافي، كلا سيما  post modernismeإلى أف "  لقد أشار 
 post modernityكالفمسفة، كسائر الفنكف كما في ذلؾ فف العمارة، بينما يشيرالأدب 

إلى المخطط الجيكسياسي، الذم برز في العقكد الأخيرة، كيطمؽ عمى الأخير في 
بعض الأحياف مصطمح "ما بعد الككلكنيالية" أنو يؤكد عمى العكلمة كالتركيز المحمي 

، كبالتالي فإف معطيات "ما بعد 1«لأحيافالذم يقترنا بطرؽ منحرفة خاصة في بعض ا
الحداثة" تقترف بالرفض المطمؽ لكجكد الحداثة الكاذبة بالتطكر كالتقدـ، بؿ عمى 
النقيض مف ذلؾ ، فقد شرعنت لمعممنة كالسيطرة، الأمر الذم أدل إلى مساءلتيا مف 

عقؿ أجؿ حتمية كجكدية، تبحث فييا الذات عف كينكنتيا المحررة مف دكغمائية ال
الغربي. كبات التشكؾ في المفاىيـ التقميدية لمحقيقة كالعقؿ، ىك التعامؿ الأبرز لما بعد 
الحداثة معيا، كمنظكمة تسعى إلى فرض قيـ أخرل لذكات أخرل كانت ميمشة، فاقترف 
بذلؾ ىذا المصطمح بػ "ما بعد الككلكنيالية" لإرساء ممارسات أكثر تحررا تستثمر في 

 ابيا.المقصي لإعلبف خط

تكاصمت استقبالات النقد العربي المعاصر لمصطمح "ما بعد الحداثة" مف أجؿ   
خمخمة التراث الفكرم العربي بأدكات العصر الغربية، دكف الاىتماـ بفكرة "المزاج 
الثقافي" الذم يعتبر بيئة المتغيرات المساىمة في إثارة "الشؾ"، كاعتبر كؿ مف 

أفضؿ السبؿ إلى فيـ ما » ما "دليؿ الناقد الأدبي" أف "البازعي" ك"الركيمي" في كتابي
، 2«بعد الحداثة ىك النظر إلييا عمى أنيا معارضة كردة فعؿ ضد الحداثة كمعطياتيا

                                                           
 .26ايياب حسف: تحكلات الخطاب النقدم لما بعد الحداثة، ص- 1
 .225البازعي، ميجاف الركيمي، دليؿ الناقد الأدبي، ص - 2
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كبذلؾ يككف التعامؿ العربي مع "ما بعد الحداثة" لا يعدك أف يككف تكرارا لما جاء في 
مف حيث ىي منحى فكرم يكفر النقد الغربي المعاصر، لكىـ الانخراط في المعاصرة، 

لقد احتفمت ما بعد الحداثة بأنمكذج التشظي » شركط "التجاكز" الذم يحققو "الما بعد"،
كالتشتيت كاللبتقريرية كمقابؿ لشمكليات الحداثة كثكابتيا، كزعزعزت الثقة بالأنمكذج 

، 1«نيةالككني، كبالخطية التقمصية، كبعلبقة النتيجة بأسبابيا كحاربت العقؿ كالعقلب
كبالتالي يصبح "التفكيؾ" ىك المغامرة الأبرز التي نقمت الفضاء الفكرم مف منطمقاتو 
المركزية، كمقكلاتو القائمة عمى العقؿ، إلى خطاب يعرض "التجاكز" كحتمية معرفية لا 
تؤمف بالمنظكمات الفاشية التي تنتفي معيا الصيركرة كالفاعمية، في اتجاه أسمكب فكرم 

ر مف التفاسير النمطية لمظاىرة الطبيعية إلى أف تصؿ ما بعد الحداثة  كنقدم يتحر 
ف حاربت ا  قكيض، تصؿ إلى طريؽ مسدكد. فيي ك في النياية إلى ما كصؿ إليو الت»

أشكاؿ الييمنة كالظمـ، تظؿ عاجزة عف تقديـ البديؿ الكاقعي الثقافي. فيي تبقى معمقة 
اصة. فإف ىي حاربت التحيز باسـ الحياد، غير فعالة عمى مستكل الثقافة العامة كالخ

ف ىي حاربت المركز كالمركزية باسـ اليامش،  فإف الحياد المطمؽ سينقمب إلى تحيز، كا 
، ك بذلؾ 2«فإف اليامش نفسو سيصبح مركزا آخر يتسـ بنفس صفات المركز كالمركزية

كآليات  يككف مشركع "ما بعد الحداثة" مف المحظة الأكلى مناقضا لمكضكعات العقؿ
اشتغالو، فيك في تعاممو الابستيمي  يستيدؼ التشتيت كالتعدد مف مكقع معرفتو 
بمفاصؿ الدرس الحداثي، كبالتالي فيك يعمف عف خصكبتو المعرفية انطلبقا مف تأزـ 

 "الأنا المفكرة".

كىك ما يشكؿ ارتباط "ما بعد الحداثة" بإستراتيجية التفكيؾ الدريدية، كعمى اعتبار 
داثة البعدية تبحث عف التجاكز لإنتاج مشركعيا الذم يحكؿ كؿ ما ىك مطمؽ أف الح

                                                           
 .227، ص سعد البازعي ، ميجاف الركيمي : دليؿ الناقد الأدبي  - 1
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منظرك ما بعد الحداثة يعرّفكنيا » كأحادم إلى منظكمة "التعدد كالاختلبؼ".  كما أف 
عمى أنيا مجمكع الظركؼ كالشركط المختمفة كالمتعددة التي تختمط فييا المظاىر 

جزءا كبيرا مف مفيكـ ما بعد الحداثة يعتمد عمى  الاجتماعية بالمظاىر الثقافية/.../ إف
. ك بخلبؼ 1«صعكبة الفصؿ بيف البنية المعرفية كبيف ما تنتجو ىذه البنية مف معرفة

"سمير خميؿ" الذم رأل في "دليؿ المصطمحات الدراسات الثقافية كالنقد الثقافي" بأف "ما 
حمد شكقي الزيف" يعتبر أف بعد الحداثة" ىي ردة الفعؿ كمعارضة ضد الحداثة فإف "م

ما بعد الحداثة ليست نفيا لمحداثة أك إلغاءن لأنماط في العقمنة كالعممنة/.../ إنما ىي » 
خفائيا حفاظا عمى أشكاؿ  الغريب الكامف في طبيعتيا عممت الحداثة عمى اختزاليا كا 

تحررا، ،  فيك كياف فكرم أباف عمى قدرتو عمى ممارسة الفيـ بطريقة أكثر 2«التناسؽ
كىذا المنظكر يعد تصكرا حقؽ انفتاحا عمى التأكيؿ كالتفكيؾ بسبب أف مكضكعاتو 

 .تستدعي الحركية، لاكتساب دلالات أبانت عمى بنيتيا التعددية في نمطيا التحميمي

إف التّأتّي النقدم العربي المعاصر لمصطمح "ما بعد الحداثة"، لا يعمف عف 
ماىية العربية، إنو يبدك ك كأنو نكع مف الاستقباؿ النقدم انتمائو العربي أك بارتباطو بال

لممنظكمات الغربية، دكف الاىتماـ بالمزاج الثقافي الذم يعمف عف ذاتو في عممية 
التساؤؿ ىذه، كبالتالي فيك يظير ىاجسا نظرياتيًّا يستنطؽ أساليب ك آليات الانتقاؿ؛ 

لبيئة العربية مرتبطة بالمسألة الثقافية فمسألة ارتحاؿ المفاىيـ مف بيئتيا الغربية إلى ا
التي تعتبر القاعدة الأساسية في محافظة المعارؼ عمى معاكليا النقدية، حتى تكتمؿ 
الإجابة عمى الأسئمة النقدية، دكف أم تشكيو يصيبيا، فيي في النياية ممارسة كجكدية 

ثة" في استقبالاتيا، ليا تحضيراتيا في التجربة الإنسانية، كبالتالي فإف"ما بعد الحدا
العربية، مازالت تخضع في مفيكماتيا إلى الاجترار كالتكرار، كىك الأمر الذم يشكؿ 

                                                           
، ص 1971سمير خميؿ: دليؿ مصطمحات الدراسات الثقافية كالنقد الثقافي، دار الكتاب العممية، دط ، بيركت، - 1
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عائقا في عممية الممارسة النقدية، لأف المفاىيـ تمثؿ العمؿ الفكرم الذم تستقيـ كفقو 
 .المعالجة النقدية كبالتالي الثقافية

 :اصرما بعد الحداثة وانفتاحات النقد العربي المع .1

مف الكاضح أف سؤاؿ الاختلبؼ الذم يُطرح في سياؽ الػ "ما بعد" في النقد 
العربي المعاصر، ىك محاكلة فيٍـ للبشتغاؿ النقدم المعاصر، كذلؾ في إطار تشابكية 
في العلبقات الاجتماعية كالثقافية، التي ليا محمكلاتيا الإيديكلكجية كالسياسية كالفكرية 

ر مسألة الػ "ما بعد" في النقد العربي المعاصر حتمية فكرية التي تعبر عنيا. كتعتب
تشكمت خطاباتيا كفؽ كينكنة أك ىكية ليا اشتراطاتيا الذاتكية، الأمر الذم يفرض كعيا 
يسعى إلى خمخمة التراث الفكرم العربي بشكؿ لا يسمح لمتكرار أك الاجترار أف يتمشيد 

أعمف النقد العربي المعاصر عصيانو  في الأشكاؿ النقدية العربية المعاصرة. فيؿ
لممنظكمات الفكرية التراثية العربية كفؽ مشركع "ما بعد الحداثة'؟ أـ أف الاىتماـ النقدم 
العربي المعاصر بالكافد الغربي، يأتي ضمف فشؿ النزعة العقلبنية التي نافح مف أجميا 

 عبد العزيز حمكدة كآخركف؟

الخطاب النقدم العربي المعاصر، ستقؼ  كلمحديث عف " ما بعد الحداثة " في
الدراسة عمى الاجتيادات الفكرية التي استقبمت "ما بعد الحداثة " في إطار الحديث عف 
ممارسات الفكر العربي المعاصر، في سياؽ استنياضات رؤيكية تفترض نشداف الحرية 

مف سمطة  الفكرية  الذم نتجت عنو الذات العربية، في إطار نكع مف الانزياح يقمؿ
ك  .المركز، "المغكم كالديني كالاجتماعي" الذم تمثمتو الخطابات النقدية الكلبسيكية

لمقاربة ىذا الانفتاح تستجمي ىذه الدراسة التجربة النقدية لدل كؿ مف : عبد الكىاب 
 المسيرم، مطاع الصفدم، ك عمي حرب.
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 :نقد الذات المفكرة وسؤال السيولة والصلابة-أ
العربي لػ "ما بعد الحداثة"، اختمؼ باختلبؼ تكجيات أصحابو، إف إف الإصغاء 

احتفاءن أك معارضة ، ىاىك "المسيرم"  الذم انطمؽ في كشؼ "الممارسة التجاكزية" 
عف طريؽ إماطة المثاـ عف آليات كأسس المككف الغربي لمعقؿ، مف أجؿ تممس الحقيقة 

يقيـ » ليذا الكافد الجديد، حيث  كذلؾ مف خلبؿ ذات تدرؾ السياؽ الفكرم كالسياسي 
عبد الكىاب المسيرم في انعطافاتو التي أعقبت تحكلاتو الحاسمة مف مرجعيات 

، كبالتالي فيك يرصد تحكلات الفكر 1«الحضارة العربية  كمقكلات الفكر الإسلبمي
الغربي مف منطمقات الخصكصية الثقافية التي اتكأ عمييا المسيرم في عممية الفيـ، 

النمكذج » كانت بالنسبة لو نقطة القكة في تجاكزه لمميتافيزيقا،ذلؾ أنو اعتبر أف حيث 
المييمف عمى الحضارة الغربية ىك النمكذج المادم بالمعنى الفمسفي، أم الإيماف بأف 

. كىي نظرة عممية تتساكؽ مع حقيقة 2«المادة ىي الأصؿ كالمحرؾ الأساسي لمككف
ة، حيث شرعت لمركزية الإنساف، كأدت إلى انكفاءة الثقافة الغربية منذ عصر النيض

 الفاعمية المعرفية.

لقد أصبحت استحقاقات "المكغكس" ممارسات نظرية تحكمت في أساليب الإنتاج  
الاقتصادم، كالثقافي، ك أسيمت بشكؿ لافت في المعرفة القبمية، الأمر الذم أدل إلى 

العقلبنية المادية آمنت بأف » أف  التكرارية كالصنمية، فكانت النتائج محبطة، ذلؾ
الكاقع المادم )المكضكع( يحكم داخمو ما يكفي لتفسيره دكف حاجة إلى كحي أك غيب، 

، 3«ك أف ىذا الكاقع يشكؿ كلب متماسكا مترابطة أجزاؤه برباط السببية، بؿ ك المطمقة 
فكريا تحكّـ كىذا ما اعتبره "المسيرم" الشكؿ الصمب لممركزية الغربية، بكصفو تكجيا 

                                                           
، 1محمد أحمد البنكي، دريدا عربيا قراءة التفكيؾ في الفكر النقدم العربي، المؤسسة العربية لمدراسات كالنشر، ط-1

 .283، ص2005لبناف، 
 16، ص2020اثة، دار الفكر، دمشؽ، د.عبد الكىاب المسيرم، فتحي التريكي، الحداثة كما بعد الحد- 2
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لمدة طكيمة في الممارسات المعرفية كمف خلبليا في الممارسات السياسية كالإقتصادية 
كالاجتماعية، ذلؾ أنو عبّر بأشكاؿ مختمفة عف تطمعات المحدثيف في بسط السيطرة 

الماديكف الجدد » عمى العالـ مف خلبؿ ىذه الصلببة، إلا أف تأزـ ىذا الكضع جعؿ 
ة( يركف أف محاكلة تجاكز الطبيعة ك محاكلة الكصكؿ إلى نقطة )الاستنارة المظمم

ثبات ماىي إلا محاكلة عنيدة كأنو مف الضركرم الخضكع لمتضمينات الخفية لمفمسفة  
المادية أم الخضكع لصيركرة إلغاء الحدكد كالثبات كالسببية كأم شكؿ مف أشكاؿ 

لمتاريخ صيركرتو، تدفع ، كبالتالي أضحت فكرة "التجاكز" التي تعيد 1«الصلببة
باحتمالات التعدد كالاختلبؼ الذيْف ما فتئت "الصلببة" الفكرية تعمد إلى ترىينيما إلى 
فكرة الاختزاؿ في "الذات المفكرة"، حيث استتبعت إلى إدخاؿ قيـ "الأنا" في التعامؿ مع 

 "الآخر" بدكف البحث عف التبايف بمعنى الكامف في الحداثة الغربية.

نيتشو ىك بلب منازع رائد الفمسفة » ؿ ىذا التأزـ يرل "المسيرم" أف كمف خلب 
المادية اللبعقلبنية السائمة الجديدة، كقد لخص رؤيتو كفي عبارتو الشييرة )لقد مات 

، ىذه النياية التي أعمنيا "نيتشو" بمطرقتو، تعد لحظة التحكؿ المعرفي مف 2(«الإلو 
)السيكلة ( كما يراىا "المسيرم" في رفضيا   )الصلببة ( أك مرحمة اليقينيات إلى

لمحدكد كلمثبات، كتتحرؾ ضمف اللبمعقكلية المكائمة لمنيايات، كالتي استتبعت بنياية 
نيتشو » الجداريات السميكة بيف المعارؼ، كنياية المركز، كالمقدس، كاليقيف كالعقؿ، فػ 

بؿ نيتشو( مقدسا كحقا حاكؿ تحطيـ كؿ ما كاف الفلبسفة  يسمكنو في الماضي )أم ق
جميلب كمطمقا، ككميا، كذلؾ حتى يتـ القضاء تماما  عمى اليقيف المعرفي كالأساس 
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،إنو المانيفستك النيتشكم الذم يتخذ مف "العكد الأبدم" معكلا ليدـ  1«الديني للؤخلبؽ
 الأسس العقلبنية.

لمستجدة لذلؾ فإف نفي "الصلببة" ىي الماىية الأساسية لممنظكمات الفكرية ا
كالتي تساعد في إنعاش اللبحدكد كاللبيقيف كاللبمعقكؿ، باعتبارىا أدكات ساىمت بشكؿ 
دراماتيكي في إنتاج الأسئمة التي مف شأنيا تسمح بالاختلبؼ كالتعدد، كتسعؼ في 
تفكيؾ كخمخمة الأشكاؿ الخطابية التي مارست سمطتيا بامتياز كمف أجؿ الإقصاء 

يصبح العالـ نسقا سائلب بلب يقيف أك » ا"الآخر"، كبذلؾ كالتيميش الذم عانى منيم
معنى  أك غابة أك كينكنة أك ىكية، كالإنساف يصبح بلب ذات كلا حدكد كلا استقلبؿ كلا 

كالغرض مف ذلؾ كىك السككف لمعدمية مف أجؿ ما يمنحو ىذا الاتجاه مف 2«مركزية
ركزية لمذات، كلا ككجيتك رؤية جديدة لمكجكد، عمى نحك )لا أفقية لمتاريخ،؛كلا م

 لديكارت(، إنو الإعلبف الكبير لمتشتت: بيدؼ تطكيؽ الكميات كمف ثـ تجاكزىا.

لـ يكف "المسيرم" كحده مف ساىـ في استقباؿ عربي لػ "ما بعد الحداثة" كفؽ 
جدلية )السيكلة /الصلببة( ،بؿ يعد "مطاع الصفدم" مف المفكريف العرب المشتغميف 

ي المعاصر، كتعدّ دراستو )نقد العقؿ العربي،الحداثة كما بعد الحداثة( عمى النقد الغرب
إحدل أىـ الأبحاث التي قدميا عمى مستكل النقد العربي المعاصر، فاحتكاكو 
بالنصكص الفمسفية الغربية الكلبسيكية كالمعاصرة، كاف نتيجتو ىذا الكتاب ثمرة لتمؾ 

الػ ػػػ بعد ػػػ تتشخصف اليكـ في ىذا » ل أفالجيكد في القراءة كالفيـ كالتحميؿ، حيث ير 
النكع مف المايحدث الغرائبي، إنو الاستقطاب النككم الذم كاف يجعؿ نياية العالـ 

، إذ يسجؿ 3«محايثة لأحداث النصؼ الثاني مف ىّا القرف الذم يمضي ك الذم ينقضي
                                                           

 .29، ص المرجع نفسو- 1
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انينيات القرف الػ "بعد" نياية العالـ بالإشارة إلى سقكط جدار برليف  في منتصؼ ثم
العشريف، معمنة بذلؾ نياية القطيعة الثنائية بيف الكلايات المتحدة الأميركية كالاتحاد 

 السكفيتي.

في ظؿ ىذه الظركؼ السياسية في العالـ تحدد الػ "بَعْدُ" كمطمب تبعا لمقطيعة  
الابستمكلكجية كالنياية الأنكارية، كيعتمد المجاكزة في تخطي الانسداد المعرفي 

إنيا مكاقعية المابعد في كؿ شيء كأف الحداثكية البعدية تدؽ ساعة التصفية »الكمياني، 
الأخيرة لتراث الكاحد الذم يجد نفسو، كطكعا كبدكف أم إكراه، يتنازؿ عف كاحديتو، 
يستقيؿ مف مركزيتو المعرفية كالإنسانكية في الكقت الذم يكاد فيو المشركع الثقافي 

، كعميو فإف" الحداثة البعدية" 1«ثقافي العالمي أك الإنساني الغربي ىك المشركع ال
تتضمف النياية الحتمية لممركزية الغربية، كمف ثّـ سقكط المشركع الحضارم الغربي، 
باعتباره تجربة فكرية ككنية تضع نفسيا كحقيقة عميا ليا مشركعيتيا الخاصة في 

كالاجتماعية كالفمسفية...إلخ،  الفضاءات الثقافية الغربية السياسية ك الإقتصادية،
الما يحدث يخترع تاريخ حدكثو فما حاجتو »كباعتبار أف الحدث مرتبط بالتاريخ فإف 

إذف إلى التاريخ بأحرفو الكبيرة إذ أف ىذا التاريخ إف كجد فيك ليس تصكرا كبيرا عما 
مكانية الما يحدث. إنو لا يككف إلا أيديكلكجيا لما يحدث ، كبالتالي فإف ا 2«يحدث كا 

انخراط في عممية الانفصاؿ عف التاريخ الأفقي الذم يُنظر منو عمى الحدث، كىذا 
التكجو الذم يحكـ الممارسات الما بعد حداثية، يندرج ضمف استراتيجيات المعب الغير 
خاضعة لأم إجراء تاريخي، لأف شركط ما بعد الحداثة الفكرية لا تخضع لأية 

 منطؽ )الكاحد(.محددات معرفية يسيطر عمييا 

                                                           
 .8، ، ص-الحداثة ك مابعد الحداثة -مطاع الصفدم : نقد العقؿ الغربي  - 1
 .237المرجع نفسو  ، ص- 2



 الفصل الأول                                تحولات الخطاب النقدي من الحداثة إلى ما بعد الحداثة 

 
99 

" لمطاع الصفدم، -الحداثة كما بعد الحداثة -كلعؿ كتاب "نقد العقؿ الغربي
سيطرت عميو فكرة المراجعة الكمية لممنظكمات التي أنتجت الحداثة الفكرية منيا 
كالاجتماعية ك السياسية عمى أرضيا التي استنبتتيا، كقد تعامؿ معيا بكصفيا 

أف نقرأ العقؿ الغربي كما قرأ » ؾ الحقيقة، حيث يرل ممارسات معرفية ادّعت  امتلب
ىك ذاتو، ككما عرؼ ىك خصائصو كاعترؼ ىك بشطحاتو كسقطاتو أف نقرأ نقده ىك 

، كبالتالي 1«لأنظمتو المعرفية كنتائجو المتابعة ثـ تحكلاتو عنيا كانزياحاتو الانعطافية
كات النقد خاصتو، التي فإف النقد عند "مطاع الصفدم " لمفكر العربي مف خلبؿ أد

تمثمت في جعؿ العقؿ الغربي مكضكعا لممعرفة، كذلؾ بالانخراط في مشاريع "الآخر" ، 
كىك مايعد تكريسا لمتبعية الفكرية، ذلؾ أف الصيركرة كحركيتيا ىي التزاـ لاكاعي إذا 
اقترنت باجتراح شركط الإنجاز العممي مف "الحضارة الغربية" ، كىك تبني كاضح مف 

معرفة  عربية بالتكرار طاع الصفدم" لمكافد الجديد، بحيث لا يمكف أف تنتج "م
 .كالاجترار

إف البعد تشخصف اليكـ في ىذا النكع مف الما يحدث الغرائبي، إنو »  يمكف القكؿ
سقكط الاستقطاب النككم الذم كاف يجعؿ نياية العالـ محايثة لأحداث النصؼ الثاني 

، ذلؾ أف فكرة "البعد" ىي نتيجة لكاقع 2«لذم ينقضيمف ىذا القرف الذم يمضي كا
"النياية" الذم يبحث لو عف أطر كمرتكزات تتحدد مف خلبليا اتجاىات فكرية كسياسية 
جديدة بعيدا عف الصراعات القطبية التي عرفتيا الإنسانية إبّاف الحربيف العالميتيف 

لحداثتيف. يبدك أف مسألة "الما الأكلى كالثانية ، كالتي تحكمت في اجتيادات كتنظيرات ا
بعد" تطرح نفسيا كمرحمة جديدة ليا مبرراتيا الكجكدية لتغدك مشركعا ثقافيا غربيا يقفز 
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عمى الكاحدية العقيمة التي امتازت بتعسفيا كسمطة ذات إطار مرجعي يقمع الصيركرة 
 .كالفاعمية

، يبدك أف  كعمى  اعتبار أف " الما بعد" يستجيب لشركط المحظة التاريخية
العدمية الحديثة ميدت لبركز منيج التأكيؿ الذم غدا بدكره المنيج المكتشؼ لفكر »

الحداثة في النزعات الكثيرة التي أسست لفمسفة الاختلبؼ باعتبارىا تتجاكز مفاىيـ 
. مطرقة 1«المنيجية، إلى التأكيؿ الذم يصير بدكره أداة فعالية لمكشؼ عف المختمؼ

حاكلة للبحتجاج عمى زمف الأنكار الذم شرعف التطابؽ، كمساءلة "نيتشو" إذف ىي م
كؿ أسسو المعرفية كالابستيمية. لذلؾ فإف منيج التأكيؿ كاستراتيجية "ما بعد حداثية" ، 

فالما » يشكؿ تحديا لممركزية الغربية، التي تميزىا ظاىرة الاختزاؿ منذ عصر النيضة، 
ى التاريخ بأحرفو الكبيرة. إذ أف ىذا التاريخ يحدث يخترع تاريخ حدكثو فحاجتو إذف إل

مكانية الما يحدث؛إنو لا يككف إذف إلا  إف كجد فيك ليس تصكرا كبيرا عما يحدث كا 
، مف ىذه الرؤية لػ "مطاع الصفدم" لػ "ما بعد الحداثة" فإنو استبعد المحظة 2«إيديكلكجيا

ممختمؼ"، بؿ إنو اعتبر أف التاريخية التي تشكؿ الإطار الزمني الذم يفسح المجاؿ "ل
العناصر الفكرية التي أججت ميكلات "التجاكز" ىي التي أدت إلى النقد كفعؿ 
ابستمكلكجي يتكافؽ مع المشركع السياسي الذم ينتج الإنفصاؿ التاـ عف كؿ أشكاؿ 

 .التكرار كالمطابقة

 كما يتناكؿ )مطاع الصفدم ( في كتابو )نقد العقؿ الغربي_الحداثة كما بعد
الحداثة(، مكضكع )التأكيؿ( المرتبط بالما يحدث، كقضية جكىرية باعتبارىا تحمؿ 

التأكيؿ منحاز بالضركرة إلى » ضركرات الانفصاؿ عف الفيكـ القبمية، فيك يرل بأف 
الما يحدث، يستند إليو كيّما ييدـ المتصكر عنو؛ إنو ينتج الداؿ كيفر مف المدلكؿ لا 
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، إنيا النزكعات الما بعد حداثية في 1«داده نحك فيـ الفيـيرفض إنتاج الفيـ إلا بارت
تحميؿ مختمؼ النصكص، حيث أنيا لا تخضع إلى القراءات القبمية التي تضطر 

 المفكر إلى تكرار كاجترار نظرم لمختمؼ الظكاىر الكجكدية.

إف التأكيؿ حسب )مطاع الصفدم( ىك لحظة التحكلات المستمرة لمداؿ، عمى  
أف »لفيـ يحتاج دكما إلى فيـ الفيـ عبر الانفصاؿ الكمي عف المدلكؿ، إذ اعتبار أف ا

التمعيف ىك ما يعمؿ عمى استرداد المدلكلات مف قبؿ الداؿ، كمما نأت أك حمت مكانو. 
ىك ما يجعؿ الداؿ قادرا عمى الحضكر بعد مدلكلو أك مدكلالاتو كميا/.../ لأف المؤكؿ 

تكقا إلى تعارؼ بينيما مختمؼ دائما، في كؿ مرة  الراغب فيو كمما عرفو أكثر ازداد
، كبالتالي فإف " التمعيف" كاستراتيجية في التأكيؿ  2«يتكرر فييا فعؿ الفيـ كفيـ الفيـ

تستنطؽ الفيكـ كتنتقؿ بشكؿ مستمر كدائرم إلى الاختلبؼ كالتعدد، كيكشؼ عف خبايا 
قلبنية، كاليكية، كالكتمة الحدث بالخضكع إلى معاكؿ "ما بعد الحدث" بعيدا عف الع

كالثنائيات العقمية التي طالما احتفت بالمتصكر القبمي كألغت عف الفكر كؿ فاعمية 
 .كصيركرة

ك رغـ اجتيادات "مطاع الصفدم" التي أدت إلى انفتاحو عمى الفكر الغربي،إلا 
ربي أف ىذه الاجتيادات لـ تسفر عف إنتاج محدد "لما بعدالحداثة" في إطار النقد الع

عمى اعتبار الخصكصية الثقافية كالحضارية لو، بؿ ركز اىتمامو عمى متطمبات 
المحظة الابستمكلكجية التي تدخؿ ضمف إطار الانفتاح العربي عمى "الآخر"، دكف 
فسح المجاؿ للبختلبؼ الحقيقي في معالجة القضايا الفكرية كالنقدية في إطارىا "الما 

ر أف "مطاع الصفدم" متأثر بالترجمات التي قاـ بيا بعد حداثي" .كىذا يدخؿ في اعتبا
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؛ في كتابو Michele foucault لكبار المفكريف الغربييف مف أمثاؿ ميشاؿ فككك 
 . les mots et les choses""الكممات ك الأشياء

ك في إطار الانفتاح النقدم العربي المعاصر عمى الفكر الغربي فإف النزعة  
فكر "عمي حرب" في "الممنكع كالممتع نقد الذات المفكرة"  النقدية التي سيطرت عمى

» كصمت إلى مستكل الرفض الكمي لدعاة الأصالة في النقد العربي، عمى اعتبار أف 
اليكية ليست أقنكما كلا جكىرا ما كرائيا، بؿ ىي شكؿ اىتمامنا بذكاتنا كعلبقتنا بالحقيقة 

كالتجدد كتحتاج إلى إعادة  الصياغة كطريقة تعاممنا مع الأشياء، ىي تقبؿ التغيير 
، كبالتالي فإف النقد 1«باستمرار، خاصة في ىذا العصر الذم يسير عمى إيقاع سريع 

 عند "عمي حرب" مرتبط بالعصرنة المستمرة  لمنظكماتنا الفكرية العربية.

مشركع "ما بعد الحداثة" بالنسبة لػ "عمي حرب" ، غير مرتبط باليكية كحقيقة لا  
النقد كالتفكيؾ » البحث فييا، عمى الرغـ مف كؿ المتغيرات المتسارعة لمكاقع فػ  يمكف

كالحفر كسكاىا مف المفردات فيي أدكات لمكشؼ المعرفي كالاستقصاء الفكرم، كالكشؼ 
،كقد جعؿ مف استراتيجيات "ما بعد الحداثة" مطامح  2«لما ىك حقيقتنا كفرض كجكدنا

النقدم العربي الما بعد حداثي، كقراءة جديدة لمكاقع ك ألح في تبنييا مف أجؿ مشركعو 
 لمكجكد.

فيك يعمف كبشكؿ كاضح عف البحث في مككنات المنظكرات العربية المعاصرة  
مف دكف التكرط في المتعاليات الكلبسيكية كالأيديكلكجيات المرتبطة بالنظريات الجاىزة، 

كراءىا سكل اللبمعقكؿ الذم يتجسد في العقلبنية تكأـ الحداثة فمـ  تراكـ »فيك يرل بأف 
ازدىار تمؾ الخطابات كالممارسات التي يقفز أىميا فكؽ العصكر كيتعامكف عف 
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، 1«التحكلات التاريخية الكبرل، لكي يسعكا إلى تطبيؽ نماذج قديمة في الفكر كالعمؿ
 إنو يتحرؾ في عمؽ الحقيقة المتعالية )التراث( مف أجؿ الكشؼ عف مجيكدات الفكر
المناسبة لتحقيؽ الأساليب الما بعد حداثية، التي تسمح بالقكؿ بأف ىناؾ مستكيات 
عديدة لمحقيقة كمف ضمنيا )المخفي، كالميمش، كالمقيكر...إلخ( ، كذلؾ ضمف 

ك التفكيؾ، التي تساىـ كبشكؿ جمي في تحميؿ الأنساؽ  استراتيجية الحفر
الحقيقة لـ تعد تفيـ  »ر العربي، فػ الابستمكلكجي لمحضارة العربية التي أنتجت الفك

كجكىر ماركائي أك كمعطى جاىز لكي يزعـ القبض عمييا أك الدفاع عنيا، بؿ ىي 
مرىكنة بإجراءات إقرارىا أك آليات إنتاجيا أك مؤسسات تدكاليا بمعنى أنيا شيء 
يمارس كينتج كيتشكؿ باستمرار،كىذا شأف سائر المقكلات كميا فقدت أمنيا 

. فالخطاب النقدم لػ "عمي 2«ليذا فيي محتاجة دكما إلى المراجعة كالصياغةالمعرفي،ك 
حرب" يسعى الى الانخراط في مشركع ما بعد حداثي يفكؾ بمكجبو الاعتبارات المركزية 

السبيؿ الأنجح لمخركج »في الثقافة العربية كىك ما قاؿ عنو في كتابو "أكىاـ النخبة":  
ات لمفكاؾ مف آليات العجز في مكاجية الأزمات تتحكؿ مف الأزمة ىك التفكيؾ كاليكام

.كىك ما يعتبر انحسارا فكريا ك 3«إلى مآزؽ خانقة بقدر ما تعيد إنتاج العقـ كاليشاشة 
 انكفاءة في المساءلة ك النقد.

إف المعقكلية العربية ىي "كىـ" بالنسبة لػ "عمي حرب" لا بد مف تفكيكيا بشكؿ 
مية الفكرية كالإنتاجية المعرفية، كىك ما يعد أىـ عكامؿ بناء مستمر يجعمو يتميز بالفاع

نيضة عربية ترافؽ المنجزات العممية، كالفتكحات الما بعد حداثية، مما يعني أف 
المستكيات التصكرية ستُظير إرادة كاضحة للبنخراط في الفكر مف منطمؽ الصيركرة 

مقكلات الزائفة كالثنائيات ميمة المثقؼ العربي ىي تجاكز ال» كالاستمرارية لأف 
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الخادعة التي يتميى بيا بعض المثقفيف العرب كيقرأكف مف خلبليا علبقتنا بالثقافة 
الغربية كمقكلة الغزك الثقافي الرائجة في أسكاقنا الفكرية/..../ فالميـ ىك أف ينتج 
معرفة حكؿ الكاقع أك حكؿ النصكص /..../ الميـ صياغة فكرة خلبقة أك تشكيؿ نص 

.  1«مميز أك ابتداع فف جميؿ أك الاىتداء إلى منيج فعاؿ أك ابتكار ممارسة جديدة 
إف الحس النقدم لعمي  حرب لكاقع الثقافة العربية، قائـ عمى تككيف فمسفي متعدد 
الاىتمامات، ك إلمامو بالنصكص الفكرية "الما بعد حداثية" جعمو يقؼ عمى النصكص 

طرقة نيتشو التي يستيدؼ بيا المككنات العقمية ليذه الفمسفية العربية، حاملب معو م
الفمسفات معتبرا  أف النيضة العربية لا بد ليا أف تتخمص مف الحقيقة الجاىزة، معتبرا 

 .ذلؾ انتاجا لمشركع عقيـ لا يساىـ في تطكر الثقافة العربية

ارة تكشؼ الانفتاحات النقدية العربية المعاصرة عمى "ما بعد الحداثة" في الحض
الغربية عف تبايف استقبالاتيا، فػ "عبد الكىاب المسيرم" يعتبرىا تحكلا مف الحالة 
الصمبة إلى الحالة السائمة، اذ تنتفي معيا كؿ الحدكد المعرفية، لا سيما الأيديكلكجية 
منيا كالسياسية كحتى الدينية، أما "مطاع الصفدم"فكاف كفيا للئطار الفكرم كالفمسفي 

شركع ما بعد الحداثة عمى أرضو، دكف تحقيؽ أك الانخراط في مشركع الذم استنبت م
حضارم عربي يكاكب تكجّيات الكافد الجديد، أما " عمي حربّ فقد أعاد تحريؾ الراكد 
العربي لمفكر مف خلبؿ الانخراط في استراتيجيات الحفر ك التفكيؾ، التي يعيد مف 

ية، ك إنما تساىـ في بناء المعرفة خلبليا إنتاج معرفة لا تتسـ بالخصكصية الثقاف
 الإنسانية الككنية . 
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 :حمودة وتيه ما بعد الحداثة-ب   

لقد أبدل "عبد العزيز حمكدة" اىتمامو لما بعد الحداثة مف  خلبؿ كتابو "الخركج        
مف التيو" ، حيث تناكؿ فيو مكضكعات كقضايا مرتبطة بمنيجو النقدم في استقبالو 

يرل "حمكدة" أف ما بعد الحداثة كاستراتيجياتيا  ىي نزكع  .ربية المعاصرةلمنظريات الغ
تجربة الاستراتيجية التفكيكية في الكاقع تؤكد أف المشركع » نحك الياكية، حيث أف 

الجديد فتح أبكاب الجحيـ عمى مصارعو أماـ الإبداع كالتمقي أك الإحالة. لقد كانت 
بنيكم أنو أراد /.../ أف يقنف النقد كيضع لو نقطة الضعؼ الأساسية في المشركع ال

، ما يثير الإنتباه في معارضة "حمكدة" لمتفكيؾ، ىك اقتناعو بأف التعالي 1«ضكابط 
البنيكم كاغلبقو لمنص خمؽ أزمة نقدية داخؿ  أسكار المنيج المذككر، حيث أف نظامو 

ؼ النصكص، الأمر التحميمي، كحقيقتو القبمية أظيرت العجز البنيكم في تحميؿ مختم
الذم يستدعي  كقفة السؤاؿ بما يسمح بإعادة بناء النظرية كفؽ ما يقتضيو النص، مف 

الاستراتيجية التفكيكية كما قدميا »داخؿ منظكرات النقد النسقي كليس مف خارجو ،لأف 
جاؾ دريدا، تحتؿ الصدارة داخؿ المشيد النقدم المعاصر، أك بالأحرل التيو النقدم 

كفي ىذا أيضا يقؼ "دريدا"باعتباره سيد التيو دكف منازع في الكقت الذم  المعاصر،
، فيك مع بناء المنيج النقدم البنيكم، ك إعادة الاعتبار 2«انطفأ فيو بريؽ ركلاف بارت

 لممرجع بصكرة تجعمو يعبّر عف الدلالة دكف قيد الإغلبؽ.

تعددة، حيث يجد نفسو إلا أف "التفكيؾ" أدخؿ النصكص في دكامة الدلالات الم    
متحرّرا مف سمطة المعنى الكاحد المرتبط بالمضاميف التي تتناسب مع مشركعية 

كؿ الاتجاىات تشير إلى فكضى الدلالة ك خصي »التحميؿ داخؿ الإطار البنيكم، فػ 
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النص ك إبطاؿ سحره كرفض سمطتو بصكرة نيائية قبؿ أف تعيد صحكة المكت الأخير، 
في إلو العمـ الذم يقدـ لنا فكؽ سرير المكت المشركع البنيكم  الحياة لفترة كجيزة

،ك بناءن عمى تصكر "حمكدة"   1«كمحاكلة أخيرة لتأسيس عممية النقد ك عمـ الأدب
لاستراتيجية التفكيؾ، فإنو يميؿ إلى إبراز حقيقة المشركع التفكيكي، الذم أكجد لنفسو 

"خصي النص"، فيي بكؿ تأكيد مساحة لمعبث بالنص مف خلبؿ مااصطمح عميو بػ 
ظاىرة نقدية نجمت عف أفكؿ المشركع البنيكم، كبداية عيد القراءات المتعددة ك 
الدلالات المختمفة، لأف الغمكض الذم يمؼّ استراتيجية " التفكيؾ" في النقد الغربي 
المعاصر ك غياب المرجع الذم يمنح المعنى سمطة انطلبقا مف النص، الأمر الذم 

، ك بصيغة أخرل 2«فكضى التفكيؾ ىي عينيا فكضى الفمسفة الغربية» ى أف يؤكد عم
لمفمسفة الغربية المعاصرة التي تتحدّد انطلبقا منيا "مابعد  فإف منظكر "حمكدة "

الحداثة"، يؤكد بأف المشركع التفكيكي ارتبط ظيكره بمكت البنيكية ك عممنتيا للؤدب، 
جاؾ دريدا في »ي النصكص، الأمر الذم جعؿ بإغفاؿ البياضات ك الثقكب المكجكدة ف

حقيقة الأمر ىك الذم يجبرنا عمى دخكؿ التيو الفمسفي ك كأف تيو النظرية النقدية ليس 
كافيا. فأينما اتجو المرء داخؿ استراتيجية التفكيؾ، لايكجد أمامو سكل جدراف الفمسفة 

يتحدد ككجية   ، كبذلؾ يقر "حمكدة" بأف المسار الفمسفي  ىك الذم3«المنيعة
 .لاستراتيجية التفكيؾ

فيك يحمؿ ىّـ الفكر في "ما بعد الحداثة" كمجاؿ يؤكد عمى اللبكعي المعرفي أك  
الاغتراب الفمسفي، حيث أنو مف المؤكد أف دعكة "جاؾ دريدا" لانفتاح الدلالة، تمثؿ 

الفكرم  دعكة إلى إنتاج جديد )لمذات/ الميمش(، كىك تنفيذ ضركرم ليدـ شامؿ لمتراث
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بغية تحقيؽ ثكرة شاممة في الكجكد الإنساني  ضمف حركة مكثفة لمسارات التعدد 
 كالاختلبؼ. 

محاكلتنا لمخركج مف تيو النظرية النقدية لا بد أف نتممس طريقنا داخؿ تيو » كفي      
، ماذا يعني أف نتممس 1«الفمسفة الغربية كتاريخيا الذم يتـ لما يقرب مف أربعمائة عاـ 

ريقنا داخؿ  تيو الفمسفة الغربية كتاريخيا؟ إنو يحقؽ استراتيجية الحفر الفككاكم قياسا ط
عمى ما يحاكؿ "حمكدة" خكضو مف سفر فمسفي غربي، كبيذا المعنى "الخركج مف 
التيو" ليس سكل "دخكؿ في التيو" ، عمى اعتبار أف "أركيكلكجيا فككك" ىي استراتيجية 

كدة إلى تجاكزىا، كبالتالي فيك يتشابؾ مع منطؽ "ما بعد حداثية" ، يدعك حم
"ىابرماس" الذم يرل بأف الحداثة "مشركع لـ يكتمؿ " كلا بد مف مراجعتو باستمرار كفؽ 
مبادئ الثنائيات، كالذات، كالعقؿ...( كىي مبادئ الحداثة مف جية، كمف جية أخرل 

 ."قة لدل "حمكدةفإف الحفر يحقؽ اللبمعقكؿ  داخؿ الحقيقة، كىنا تكمف المفار 

يبدك أف الاستقبالات العربية المعاصرة " لما بعد الحداثة" تكثؼ في كثير مف 
دراساتيا مف الانفتاح الفكرم كالنقدم الذم عرفتو الثقافة العربية المعاصرة، ذلؾ أنو 
أماـ مأزؽ التبعية المعرفية الذم شيدتو عديد الأبحاث العربية لمغرب، مع الانغماس 

لنظريات كالتصكرات دكف كعي بالمزاج الثقافي المرتحمة إليو، كالبيئة الفكرية كاجترار ا
كالإجتماعية كالسياسية الغربية التي استنبتتو، فإف الخطاب النقدم العربي المعاصر 
تساكف مع أنماط الفكر الغربي المعاصر مف خلبؿ التعامؿ مع كثير مف اعتباراتو 

متعددة، مف أمثاؿ النقاد الذيف تفاعمكا مع النقد  الفمسفية ضمف مجالات فكرية كنقدية
دكف تحقيؽ  .الغربي المعاصر "عبد الكىاب المسيرم"، ك"محمد عابد الجابرم" كغيرىما

أك الانخراط في مشركع حضارم عربي يكاكب تكجيات الكافد الجديد، أما "عمي حرب" 
تراتيجيات الحفر فقد أعاد تحكيؿ الراكد العربي لمفكر مف خلبؿ الانخراط في اس
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كالتفكيؾ، التي فييا بناء مشركع عربي يمكف مف خلبلو إنتاج معرفة لا تتسـ 
نما تساىـ في بناء المعرفة الإنسانية  الككنية  . بالخصكصية الثقافية، كا 
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 .-بحث في المفهوم والخمفيات -  ما بعد الكولونيالية  :الفصل الثاني  

 تعد ما بعد الككلكنيالية  حقلب معرفيا معاصرا تأسس بالتشابؾ مع استشراؽ "إدكارد 
  مع عديد المجالات النفسية، كالاجتماعية تشترؾ كفؽ دراسات مختمفة "،Edward Saidسعيد" "

كالتاريخية، كالثقافية، ذلؾ أف ىذه المجالات، تحدد طبيعة العممية المعرفية التي تقكـ  عمى 
 إنتاج الييمنة،  كتشرعف كؿ مسكغات السيطرة عمى "الآخر/ المستعمَر".

ديف ، لا سيما الخصكصية الإمبريالي يطمس ىكية المضطيَ  تكحش الغرب يبدك أف 
الثقافية خاصتيـ  ، لذلؾ فإف "بعد الككلكنيالية"، تعيد ليؤلاء حضكرىـ الإنساني  كفؽ 
مؤسسة البحث العممي الرسمية،  بعد أف  كاجو ىذا الحضكر تغييبا معرفيا ك أكاديميا كانت 

ابة أك بحركات تحريرية تنتمي إلى الجغرافيات المقاكمة  القائمة عمى الرد بالكت  نتيجتو
كما أف قضايا ما بعد الككلكنيالية )اليكية، الذات/الآخر، المغة، التابع...( تبحث   المستعمَرة

في أساليب الخضكع الثقافي الذم مكرس عبر التاريخ الأمبريالي، عمى الشعكب المستضعفة، 
مية الإخضاع  ىذه يتكئ عمى عديد الأفكار كبالتالي فإف التشكيؿ المعرفي الذم يكاجو عم

كالخمفيات الفكرية التي تتحقؽ مف خلبليا عممية المقاكمة، التي جعمت مف كتاب "الاستشراؽ" 
"لإدكارد سعيد" منطمقا لمختمؼ نظميا الفكرية، كأطرىا الخطابية، لتحقيؽ المكاجية، ضمف 

 مسكغات ما بعد الككلكنيالية.

لممارسات الككلكنيالية التي أقرت بأف الخطاب الفكرم الغربي كعمى اعتبار تداعيات ا 
ساىـ عبر  عدة  كسائؿ كأشكاؿ في تكريس  نظـ الييمنة فإننا نتساءؿ: ما ىي  محددات ما 
بعد الككلكنيالية التي أدت إلى تعرية الخطاب الككلكنيالي باعتباره أداة لمقكة كالييمنة؟ كما 

 التي تتكئ عمييا ما بعد الككلكنيالية؟ ىي الخمفيات الفكرية كالمعرفية
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 التأسيس المفهومي: /أولا 

في ضكء التحكلات التي طرأت عمى الفكر الإنساني، تأتي مرحمة "ما بعد الككلكنيالية" 
post colonisation  نتيجة لسياؽ سياسي كاجتماعي انبنى عمى أساس التصكرات المركزية

ت/ الأنا( ىي مركز الككف التي تمتقي عندىا كؿ لمعقؿ الغربي، حيث أنو لـ تعد )الذا
التشابكات الفكرية كالعلبئؽ المعرفية، كنمط لتجسيد الصكرة الديكارتية التي يمثميا الككجيتك 
)أنا أفكر إذف أنا مكجكد(. ىذا التحكؿ المعرفي في تراتبية الفكر الإنساني، كضع البنيكية في 

ل تتفرد بمكضكعاتيا ككضعياتيا في مختمؼ العمكـ مكاجية أشكاؿ جديدة لأسئمة كجكدية كبر 
الإنسانية كالاجتماعية كالسياسية كالثقافية، أىميا: الفف، المغة، اليكية، التاريخ، الأنا، الآخر، 
الأمر الذم اقتضى رؤية مناقضة، ليا أبعادىا النقدية كالفكرية التي تعبر عنيا كفؽ الثقافة 

ما الذم تعنيو ما بعد الككلكنيالية؟ كيؼ يمكف تصكر التي أنتجتيا. كبالتالي نتساءؿ: 
)الآخر( في ظؿ تحكلات ما بعد الككلكنيالية؟ ىؿ استطاع ىذا التكجو الجديد لمفكر معارضة 

نياء ممارساتيا؟  الييمنة الإمبريالية كا 

لقد تأزّمت البنيكية مف خلبؿ مقكلاتيا حكؿ: العقؿ، الذات، المركز، المعنى الكاحد، 
مغمؽ.. الخ، كبالتالي فقد بات التجاكز خيارا يُقحـ المؤسسة في عممية مساءلة بدأت النص ال

ـ، التي أصبحت مقارباتيا لمخيارات الفكرية السابقة ذات طبيعة نقدية، 1968بثكرة باريس 
مصطمح »تيدؼ إلى تفكيؾ الخطابات الغربية الداعية إلى الممارسات الاختزالية، لذلؾ فإف 

يشير إلى تحميؿ ما بمكرتو الثقافة الغربية في مختمؼ المجالات   colonialismeالككلكنيالية 
مف نتاج يعبر عف تكجيات استعمارية إزاء مناطؽ العالـ الكاقعة خارج نطاؽ الغرب عمى 
أساس أف ذلؾ النتاج يشكؿ في مجممو خطابا متداخلب بالمعنى الذم استعممو فككك لمصطمح 

" تعتمد عمى الشركط التي بمكرتيا colonialisme كلكنيالية ، عمى اعتبار أف الك1«خطاب
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الثقافة الغربية ضمف عقلبنيتيا، لمييمنة عمى الجغرافيات البعيدة، حيث تتكفر ىذه المناطؽ 
 عمى ضركرات الاستغلبؿ لثركاتيا مف أجؿ استحقاقات اقتصادية تكفرىا لمغرب الاستعمارم.

يمكف أف تتحقؽ إلّا مف خلبؿ مصطمح "الخطاب"، لذلؾ فإف الممارسات الإمبريالية لا 
الخطاب كما يبيف لنا )التحميؿ النفسي( ليس ىك ذلؾ الخطاب »  "foucaultإذ يعتبر "فككك" "

الذم يعمف رغبتو أك يخفييا، إنو مكضكع الرغبة، كالخطاب كما يعممنا التاريخ ليس ىك الذم 
داة التي بيا كمف أجميا يقع الصراع، يفصح عف معارؾ أك أنظمة مف السيطرة ، بؿ ىك الأ

. كيُلبحَظ أف الخطاب بالنسبة لميشاؿ فككك 1«إنو السمطة التي تسعى للبستحكاذ عمييا
"michele foucault"   يبرر الييمنة مف خلبؿ منطؽ الاستبداد المقنَّع، الذم ينظر إليو

الييمنة، كتصبح منطكقاتو  " لو مخبكاءتو التي تتيح لو فرضmanifestoباعتباره "مانيفيستك" "
علبقات القكل المتعددة »تساىـ في عمميات النبذ كالإلغاء مف خلبؿ ما تحممو السمطة مف 

التي تككف محايثة لمجماؿ الذم تعمؿ فيو تمؾ القكل، مككنة لتنظيـ تمؾ العلبقات، إنيا 
عات كالمكاجيات الحركة التي تحكّؿ تمؾ القكل كتزيد مف حدّتيا كتقمب مكازينيا بفعؿ الصرا

، كبالتالي فإف السمطة التي يمارسيا الخطاب الككلكنيالي "تجسد إرادة القكة" 2«التي لا تنقطع
لمبدأ إلغاء "الآخر"، عبر ما تتيحو المركزية الغربية مف إمكانيات ضماف الييمنة، كيفما 

 كانت تعميلبتيا الكاىية باسـ الحضارة ك التطكر التقني.

" ترتّب طغياف القكل michele foucaultحسب "ميشاؿ فككك" " ىكذا تبدك السمطة
مصطمحي الاستعمار كالإمبريالية يُستعمَؿ الكاحد مكاف الآخر. » الإمبريالية ما يجعؿ أف 

فكممة استعمارم )ككلكنيالي( حسب قامكس أكسفكرد لمغة الانجميزية مشتقة مف كممة 
ستعمَرة، كأشارت إلى الركمانييف الذيف التي كانت تعني مزرعة أك م colonia"ككلكنيا" 
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. يبدك مف ىذا التعريؼ أف "إرادة 1«استقركا في أراضي أخرل إلا أنيـ احتفظكا بجنسيتيـ
الإستعمار" ىي المحرؾ الأساسي لمحضارة الغربية تجاه الأراضي كالجغرافيات الغير 

التمركزات الغربية أكركبية، الأمر الذم يجعؿ مف ىذا المفيكـ تشكيلب خطابيا ينفي عف 
" ania lumbatطابعيا السمطكم القائـ عمى الاضطياد كالييمنة، كىك أمر تنفيو "آنيا لكمبا" "

الاستعمار ىك غزك أراضي كممتمكات شعب كالسيطرة عمييا. بيد أف »حيث أنيا ترل بأف 
فريقي ا الاستعمار بيذا المعنى ليس مجرد تكسع عدد مف القكل الأكركبية إلى آسيا كا 

كالأمريكتيف منذ القرف السادس عشر كما بعده. بؿ لقد كاف سمة كاسعة الانتشار كمتكررة 
الأمر الذم يؤكد حقيقة تجسيد التماىي بيف المستعمِر كالمستعمَر، حيث  2«لمتاريخ الإنساني

تعمد القكل الإمبريالية إلى نيج سياسة اختزاؿ "الآخر" تستيدؼ مف خلبليا صير اليكيات 
في داخؿ السمطة الاستعمارية، إذ تخمؽ كبشكؿ متعمد كممنيج سياسة التّذكيت التي الأخرل 

 تعرّض المستعمَر إلى عمميات التيجيف.

كانت ليا علبقاتيا المعقدة مع   "colonialismكمف ثـ يبدك مف الكاضح أف الككلكنيالية "
كؿ أنكاع الاستعمار أحدثت » البمداف المستعمَرة إف اقتصاديا أك ثقافيا أك اجتماعيا، إذ أف 

اختلبلان في التكازف الاقتصادم الذم كاف ضركريا لنمك الرأسمالية كالصناعة الأكركبية. 
كىكذا يمكننا القكؿ أف الاستعمار كاف القابِمة التي ساعدت في مكلد الرأسمالية الأكركبية أك 

. 3«ف ليحصؿ في أكركباأنو بدكف الامتداد الاستعمارم، فإف التحكؿ إلى الرأسمالية لـ يك
" المناىض للئمبريالية الغربية، باتجاه ania lumbat"كبيذا التأكيد يتحرؾ كعي "آنيا لكمبا" 

                                                           
، دار الحكار لمنشر كالتكزيع،  ط - 1 ، 2007، سكريا ،  1آنيا لكمبا: نظرية ما بعد الاستعمار، تر: محمد عبد الغني غنكـ

 . 17ص 
. 18المرجع نفسو،ص  - 2  

. 20المرجع نفسو ،ص  - 3  
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خمخمة البنى المركزية التي تتعامؿ مع المختمؼ بأشكاؿ التنظيـ العقلبني بصكرة دكنية، 
 تستبيح بيا مقدراتو الاقتصادية لخدمة مصالحيا التنمكية كالرأسمالية.

إذا »أكد ليا أنو  colonialismعمى الككلكنيالية   "lumbatكلعؿ اشتغاؿ الناقدة "لكمبا" "
بعد فربما يككف مف السابؽ لأكانو إعلبف زكاؿ  ؿ جكْر الحكـ الاستعمارم لـ تُمحَ كانت أشكا

الاستعمار. يمكف أف تككف ما بعد استعمارية )بمعنى أنيا رسميا مستقمة( كاستعمارية جديدة 
. يبدك أف استقلبؿ البمداف 1«عنى أنيا لا تزاؿ اقتصاديا( أك ثقافيا تابعة في الكقت ذاتو)بم

المستعمَرة سياسيا لا يعني فِكاكيا مف السمطة الغربية، كىذا ما يعبر عف مفارقة تراىا "لكمبا" 
"lumbatعميو. في التحكـ في الآخر كبسط سيطرتو " تبرىف عمى قكة النمكذج الأعمى 

" كالنزعة الاستعمارية فإف الاجتيادات colonialismراب مف مسألة "الككلكنيالية" "كللبقت
النقدية كالفكرية مف أجؿ الإحاطة بيذا المصطمح الثقافي كما لو مف حمكلات معرفية كفكرية، 

تجعمو متناكَلان بشكؿ يجعؿ العلبقة بيف الكعي كالكاقع في تكتر مستمر، حيث أف اىتماـ 
يف تيفيف كجاريث جريفيث"، بالدراسات الككلكنيالية كما بعدىا، كاف في إطار "آشكركفت كىيم
 colonial discours"الخطاب الككلكنيالي"  و فيإذ أن ،سياقاتو الثقافيةبالاىتماـ الفكرم 

جرل تداكؿ ىذا المصطمح بعد ما كظفو "إدكارد سعيد" الذم رأل أف فكرة "ميشاؿ فككك" عف »
كصؼ تمؾ المنظكمة التي نشأ بداخميا ذلؾ المجاؿ مف الممارسة الذم الخطاب كسيمة قيمة ل

«اصطلح عليو اسن كىلىنيالي"
2

"، رأت edward said، فالنزعة النقذية لذي "إدوارد سعيذ" "

ىك منطكقات ليا سياقاتيا الثقافية  michele foucault"ميشاؿ فككك" أن نظام الخطاب عنذ 
 الى فيـ مخبكاءتو، كفضح تكاطئو مع السمطة المركزية.كحمكلاتيا المعرفية، التي تؤدم 

                                                           
 .22بعد الاستعمار، تر: محمد عبد الغني غنكـ ، ص  آنيا لكمبا: نظرية ما- 1
، تر: أحمد الركيني كآخركف، المركز القكمي -المفاىيـ الرئيسة-بيؿ آشكركفت كآخركف: دراسات ما بعد الككلكنيالية - 2

 .100، ص2010، 1لمترجمة، القاىرة، ط
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استيؿّ مؤلفو )الاستشراؽ( بدراسة الطرؽ التي عمؿ بيا الخطاب »إف "إدكارد سعيد"  
نظرية الخطاب " ـؼ باسأم ما أصبح يعر  الككلكنيالي بكصفو أداة لفرض السمطة،

ضي كاتخذت الخطاب الككلكنيالي"، تمؾ النظرية التي برزت في ثمانينات القرف الما
ف كعي "إدكارد سعيد" بمنظكمات العقلبنية الغربية، كجد ذلؾ أ. 1«الككلكنيالي مجاؿ الدراسة

في مسألة الخطاب الفككاكم اعتبارات تتشابؾ فييا الثقافة، كالاقتصاد، كالسياسة... الخ 
ػأرضية خصبة تستدعي أسئمة كجكدية بشكؿ حاسـ، تكشؼ الإجابات عنيا عف مككنات 

 الخطاب التي فرضت مسألة الييمنة بشكؿ دائـ كجمي.

أف الخطاب »يبدك أف مسألة الخطاب تطرح نفسيا بقكة في كؿ مراحؿ الييمنة إذ 
الككلكنيالي متضمف بدرجة كبيرة في أفكار مركزية القارة الأكركبية، كبالتالي في الافتراضات 

نيالي منظكمة مف المقكلات التي التي غدت كاسعة لمحداثة/.../ كعمى ذلؾ فالخطاب الككلك 
يمكف إطلبقيا عمى المستعمرات كالشعكب المستعمَرة كعف القكل المستعمِرة كعف العلبقة 

. كبالتالي لا يمكف لمييمنة، بكصفيا سمطة ليا مبرراتيا العقمية كالفكرية ك الثقافية 2«بينيما
ب يسمح بخمؽ أدكات كالاقتصادية، أف تستمر كيككف ليا كجكدىا الفعمي إلا ضمف خطا

كآليات تعمؿ عمى تزكيد الإمبريالية بمبررات كجكدية تمغي "الآخر"، كتسعى جاىدة عمى 
إقصاء المستعمَر كيفما كانت ثقافتو، حيث تطبؽ عميو أنماطا فكرية تساىـ في عممية 

 التذكيت الممنيجة.

عمى اعتبار  الفكر الككلكنيالي، إذف، ىك تساكؽ خطاب السمطة مع ممارسات الييمنة
مصطمح الككلكنيالية ذا أىمية في تحديد الشكؿ المحدد للبستغلبؿ الثقافي الذم تنامى » أف 

، كيفيـ ذلؾ مف خلبؿ ما تـ 3«بالتزامف مع التكسع الأكركبي خلبؿ القركف الأربعة الماضية
                                                           

، ص- 1  100آنيا لكمبا: نظرية ما بعد الاستعمار، تر: محمد عبد الغني غنكـ
 .101المرجع نفسو، ص - 2
 .105، تر: أحمد الركبي كآخركف، ص -المفاىيـ الرئيسية-بيؿ آشكركفيت كآخركف: دراسات ما بعد الككلكنيالية،   - 3
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جاتو تحديده مف مرجعيات العقمنة، القائمة عمى التنميط الثقافي الذم كاف طاغيا في إنتا
للؤدكات المعرفية كالأساليب المنيجية التي تحكمت في الفكر المركزم الغربي، مدركة أف 
تدخلبتيا في سياقات سياسية كاقتصادية تضخـ"الأنا" المستعمِر كتستصغر 

يُظير نطاؽ كتنكع المستكطنات الككلكنيالية المتكلدة عف تكسع » "الآخر"المستعمَر، حيث 
صر النيضة الأكركبية بسبب اعتبار أف مصطمح الككلكنيالية شكلب المجتمع الأكركبي بعد ع

مميزا للؤيديكلكجيا الإمبريالية الأعـ /.../ لقد أصبحت الككلكنيالية الأكركبية في عالـ ما بعد 
، كيعتبر ىذا السياؽ التاريخي للؤمبريالية 1«النيضة الأكركبية صيغة لمتكسع الأمبريالي

اىرة الاستعمارية، عمى اعتبار أف الغرب مثّؿ تحديا كجكديا الغربية، صيغة ميزتيا الظ
لمشعكب المستعمَرة، حيث أف ثركاتيا ىي المحرؾ الأساسي لاقتصاديات تمؾ الدكؿ، في ظؿ 
التقيقر التعميمي، كالثقافي، كالفكرم الذم أنتجتو الأنظمة العقمية لمحضارة الغربية، داخؿ 

 .كآسيا، كأمريكا الجنكبية فريقيا،كيانات مجتمعية في كؿ مف : أ

أف إدراؾ المستعمرات بكصفيا كيانات تأسست بشكؿ رئيسي لإمداد »كنفيـ مف ذلؾ 
اقتصاديات القكل الككلكنيالية البازغة سريعة النمك بالمكاد الخاـ، قد تكطدت كاصطبغ بصبغة 

ية التي تساىـ كبالتالي تعد ىذه المناطؽ خزانا ىائلب لممكاد الأكل  2«مؤسسية إلى حد كبير.
في تحريؾ الاقتصاد الأكركبي، الأمر الذم يجعؿ المركزية الغربية تفرض عمييا تبعية 
مستدامة تحقؽ ليا بنيتيا الكجكدية، مف خلبؿ أنظمة معرفية، تعطي الأكلكية للؤبعاد 

 الابستيمية ذات المحددات العقلبنية إف سياسيا أك ثقافيا.

ي شيدتيا بعض الدراسات الككلكنيالية كما بعدىا لا سيما ف الاجتيادات الفكرية التيبدك أ
إذا »" ترل أنو Robert young"أساطير بيضاء "كتابة التاريخ كالغرب" لمناقد"ركبرت يكنغ" "

                                                           

106، ص -المفاىيـ الرئيسية  –بيؿ آشكركفت ك آخركف ، دراسات مابعد الككلكنيالية  - 1  
 .106محمد عبد الغني غنكـ ، ص  آنيا لكمبا: نظرية ما بعد الاستعمار، تر:- 2
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كانت ما يدعكنو ما تسمى "ما بعد البنيكية" تتاح لحظة تاريخية كاحدة فحينئذ لا تككف تمؾ 
حرب الاستقلبؿ الجزائرية، التي لا شؾ في أنيا ىي "، بؿ بالأحرل ـ1968المحظة ىي "مايك 

كألتكسير   sartreنفسيا عارض كناتج. كفي ىذا الصدد مف الميـ القكؿ بأف : سارتر
althusser  كدريداderida   كليكتارleotard  كغيرىـ إما كُلِدكا في الجزائر، أك شغمكا أنفسيـ

" أف أكثر المنظكمات تعقيدا young"" . مف ىنا فإنو بات كاضحا لػ "يكنغ1«بأحداث الحرب
كانغلبقا، قد ساىمت الثكرة الجزائرية الكبرل في تفكيكيا، بكاسطة التجربة الكاقعية التي 

"، عمى اعتبار أف ىؤلاء youngخاضيا فلبسفة ما بعد الحداثة كركادىا الذيف ذكرىـ "يكنغ" "
ثـ كثفت نصكصيا التي  شخصيات فكرية أعادت قراءة التراث الفمسفي الأكركبي، كمف

" youngحرّكت العديد مف الأسئمة التي كاجيت بيا الحضارة الغربية، كبالتالي فإف "يكنغ" "
يؤكد عمى فكرة أف "ما بعد البنيكية"  ما ىي إلا مرحمة "ما بعد الاستعمار"، حيث أنو يرل 

 بأف المسألة الككلكنيالية، ىي الفاعؿ الكحيد لتفكيؾ الفكر العقلبني.

لحاحو عمى مسألة   "youngما يثير الانتباه في كتاب "يكنغ" " "أساطير بيضاء" ، ىكا 
"، حيث Michele foucault"تكاطؤ المعرفة مع السمطة""، التي تحدث عنيا "ميشاؿ فككك" "

نسؽ المعرفة باعتبارىا سياسة انتحاؿ تتمحكر مف الناحية النظرية حكؿ جدؿ » يرل بأف 
ىذه المعرفة دكما داخؿ الذات رغـ ما تبدك عميو مف انفتاح ذلؾ أنيا  الذات كالآخر. كتمركز

. كبالتالي فإف الخطاب الاستعمارم 2«تبحث عف القكة كالسيطرة عمى ما ىك آخر بالنسبة ليا
القائـ عمى جدلية المركز كاليامش، يتميز بككنو ينتج تاريخا تتشابؾ فيو العناصر الكجكدية 

مناخ معرفي يتحرؾ مف خلبلو المركز الأكركبي لبسط سيطرتو  لممستعمِر كالمستعمَر في
 عمى المناطؽ البعيدة.

                                                           
ركبرت يكنغ: أساطير بيضاء، كتابة التاريخ كالغرب، تر: أحمد محمكد ، المجمس الأعمى لمثقافة لمترجمة كالنشر، - 1

 .55، ص 2003، 1القاىرة، ط
 .59المرجع نفسو، ص - 2
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في كاقع استعمارم ازداد تعقيدا بسبب ما أحدثو في الإنساف الغير أكركبي، يزداد تأكيد "فككك" 
"foucault بد المعرفة تبُنى تبعا لمجاؿ خطابي يخمؽ صكرة لمكضكع المعرفة كتككينو كحدكده. كلا »" أف

لأم كاتب أف يتكافؽ مع ىذا لكي يتكاصؿ، كلكي يككف مفيكما، كلكي يظؿ سكيا، كبالتالي يككف 
" ضمف علبقات المعرفة foucault. مف ىنا تكمف عممية الفيـ التي تمفصمت بالنسبة لػ"فككك" "1«مقبكلا

ده، الأمر الذم يكشؼ بالسمطة كمف ثـ بالييمنة ذات الطبيعة الاستعمارية، التي تُمغي الآخر كتقصي كجك 
مدل تكرط المعارؼ الأخرل في ىذا العمـ أك غيره مف عمكـ الييمنة، تمؾ المعارؼ التي تمكّف مف » عف 

. كبالتالي يمكف الكشؼ عف تكجيات الغرب الإمبريالي بدءنا مف نظاـ 2«استغلبؿ الأنكاع المختمفة كقمعيا
" انطلبقا مف قراءاتو لفككك youngيقر بيا " يكنغ " "مف القكؿ لو قدرتو عمى إنتاج المعرفة، كىي حقيقة 

foucault  مف خلبؿ كتابو "جينالكجيا المعرفة"  الذم تضمّف مكضكعات عمقت الرؤل لمخبكءات السمطة
" أك "المعتقد المسمّـ Doxaكتكاطئِيا مع المعرفة، كبالتالي فقد التقى مع "بكرديك" فيما يعرؼ بػ "الدككسا" "

فة الغربية حممت معيا تطكر البشرية عبر حضكرىا في الجغرافيات البعيدة، عمى اعتبار أنيا بو" بأف المعر 
 سرديات كبرل لا يمكف الاستغناء عنيا.

" تعمؿ عمى فضح كؿ أشكاؿ الييمنة عمى اعتبار أف Ania lumbatمف ىنا كانت "آنيا لكمبا" "
مع الممارسات الاستعمارية التي غيرت الكرة  الأسفار الأكركبية الأحدث أعمنت أنكاعا جديدة كمختمفة»

استدعت ىذه النظرة إلى رؤية  3«الأرضية بأكمميا بطريقة لـ تفعميا تمؾ الأنكاع الأخرل مف الاستعمار
جديدة تفضح الأساليب الاستعمارية التي قادتيا أكركبا في مختمؼ مناطؽ العالـ: في إفريقيا، كآسيا، 

في تفكيؾ الأنماط التقميدية لمفكر، سكاء تعمؽ الأمر  ؾ بالرغبةكغيرىا مف مناطؽ العالـ، كذل
 بالمركزية الغربية، أك بممارساتيا القمعية التي استقطبت استيجانا معرفيا مف "لكمبا".

                                                           
 .270ركبرت يكنغ : أساطير بيضاء ، تر : أحمد محمكد  ، ص  - 1
 .270، ص و المرجع نفس  - 2
، ص - 3  .19آنيا لكمبا: نظرية الاستعمار كما بعد الاستعمار، تر: محمد عبد الغني غنكـ
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 عن سؤال ما بعد الكولونياليّة:-2

ر لا جداؿ في أف حقؿ الدراسات الككلكنيالية كما بعد الككلكنيالية، أعاد النظر في الفك
الغربي، مف خلبؿ نقد حمكلتو الفكرية التي تمنحو إجراءات الممارسة الإمبريالية حيث 

يُنظر إلى حقؿ الدراسة المسمى "النظرية ما بعد الككلكنيالية"" أك "الدراسات ما بعد »
الككلكنيالية" عمى أنو جزء مف حقؿ النظرية الثقافية أك الدراسات الثقافية متعدد الفركع الذم 

عمى الأنثركبكلكجيا، كعمـ الاجتماع، كدراسة الجنكسة، كالدراسات الإثنية، كالنقد  يعتمد
الأدبي، كالتاريخ، كالتحميؿ النفسي، كعمـ السياسة، كالفمسفة في تفحصو النصكص 

. كىي بالأساس نتيجة سقكط البنيكية، كظيكر قطيعة معرفية تتجاكزىا 1«كالممارسات الثقافية
استثمار مراجعة أدكات كآليات العقؿ الغربي، مف خلبؿ السؤاؿ  إلى ما بعدىا، حيث تـ

الفمسفي: ماذا بعد تأزـ  الحداثة كبنيكيتيا؟ ما مصير العقؿ في ظؿ الدكغمائية المبررة 
 كالانغلبؽ المفرط؟ 

كللئجابة عمى ىذه الأسئمة كغيرىا، برزت اجتيادات مفكريف، ليـ استراتيجياتيـ في 
"،  foucault "، أركيكلكجيا "فككك" "deridaركزيتو: تفكيؾ "دريدا" "تفكيؾ العقؿ الغربي كم

خضاع المتف gadamerكتأكيمية "غادامير" " "، كذلؾ مف أجؿ تجاكز أعطاب ىذا العقؿ، كا 
تككف الدراسات ما بعد الككلكنيالية قد » الفمسفي الغربي لممراجعة كالمساءلة، كبالتالي 

طكريات الأكركبية العظمى في أربعينات القرف العشريف ترعرعت عمى كؿ مف انييار الإمبرا
كخمسينيات كستينيات، كما تلب ذلؾ مف بركز الدراسات الثقافية المناىضة لمييمنة في الدكائر 
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نما أيضا في 1«الأكاديمية . لـ يكف الأمر يتعمؽ باستعراض أساليب الييمنة الغربية، كا 
 .مقاكمتيا كتحطيـ مظاىر التيميش كالاستبداد

المعركؼ في الدراسات الككلكنيالية كما بعدىا ىك الانتقاؿ مف )إرادة القكة/ إرادة  
السيطرة( إلى إرادة المقاكمة، التي ليا مف الإدراؾ ما يجعميا قادرة عمى خمخمة اليقينيات، إذ 

أسمكب تحميؿ ما بعد الككلكنيالية يُظيِر بشكؿ متزايد طبيعة علبقات القكة المتكارثة »يعد 
أثرىا، ككذا تأثيراتيا المستمرة عمى الثقافة العالمية كالسياسية الحديثة. إف المسائؿ السياسية ك 

التي عادة ما يتـ تناكليا مف كجيات نظر تتعمؽ بعلبقات الدكلة القكمية كالعرؽ كالطبقة 
، 2«الاقتصادية كالجندر تتضح بصكرة أكبر حينما نتأمميا في سياؽ علبقاتيا بالماضي

لي يمكف القكؿ بأف "ما بعد الككلكنيالية" ىي مرحمة تجاكز للبستعمار كتفُيـ في سياقات كبالتا
ىذا التجاكز كعلبقاتو المتشابكة مع التاريخ الاستعمارم كالإرث الامبريالي، لا سيما كأف 
تحركيا ينخرط ضمف ارتدادات ىذا الماضي في أشكالو المختمفة، السياسية كالاقتصادية، 

 كالثقافية.

رادة الييمنة، تمنح ما بعد الككلكنيالية ك معمكـ أ  post colonialismeف قمؽ التاريخ كا 
يتناكؿ مفيكـ ما بعد الككلكنيالية آثار الاستعمار عمى الثقافات » معناىا الكجكدم إذ 

كالمجتمعات. كلمصطمح "ما بعد الككلكنيالي" بحسب استخداـ المؤرخيف لو في الأصؿ عقب 
ة الثانية في سياقات مثؿ دكلة ما بعد الككلكنيالية /.../ كقد استخدـ النقاد الحرب العالمي

كالأدبيكف ىذا المصطمح بداية مف أكاخر السبعينات لمناقشة  الآثار الثقافية المتعددة 
. يمكف القكؿ أف "الما بعدية" في ىذه  المحظة الإبستيمكلكجية، تعمؿ عمى 3«للبستعمار

حتكل ما تدركو مف شركط الييمنة الاستعمارية عمى المستعمَر، تزكيد عمميات التعقب بم
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ا يكاجو تمؾ الأشكاؿ السمطكية لممعرفة كممارساتيا، كضبط عممية  الأمر الذم يستكجب فيمن
الممارسات الجديدة عمى أرضية "أنا مختمؼ إذف أنا مكجكد"، لا سيما أف ما بعد الككلكنيالية 

post colonialisme يا عمى استقلبلية الثقافة التي تحمؿ كؿ مقكمات تحيؿ إلى قدرت
 "الاختلبؼ".

ذا كانت الككلكنيالية  ىي عممية إخضاع تامة مف طرؼ المستعمِر  colonialismeكا 
لممستعمَر إف اقتصاديا أك سياسيا أك ثقافيا، كجعمو تابعا ليا، فإف "ما بعد الككلكنيالية" تمرّ 

" كالذم ىك عممية الكشؼ عف النفكذ الككلكنيالي Deconolisationتفكيؾ الاستعمار » عبر 
بكافة أنماطو كفصؿ أجزاء بعضو عف بعض، كتشمؿ ىذه العممية تفكيؾ العناصر  المستترة 
لتمؾ القكل المؤسسية كالثقافية التي منحت ديمكمة لمنفكذ الككلكنيالي كظمت كذلؾ حتى بعد 

مية عمى استراتيجيات الفكر الما بعد ،كقد اعتمدت ىذه العم 1«تحقيؽ الاستقلبؿ السياسي
حداثي مثؿ: تفكيؾ دريدا، كحفريات فككك كغيرىما، مف أجؿ تحقيؽ التجاكز، كالدخكؿ مع 

نياء كؿ ممارساتيا.  الثقافة الغربية في مرحمة جديد تحقؽ التحرر مف مككنات المركزية كا 

لو أبعاده الثقافية  post colonialismeكبالتالي فإف المشركع "الما بعد ككلكنيالي" 
كالسياسية كالاجتماعية التي تتجاكز اختزالية الآخر، بإعادتو إلى مركز الككف الذم يكثؼ 

 post colonial theoryكيشير مصطمح "النظرية ما بعد الاستعمارية" » مف كجكده الفعمي، 
مرحمة مف  إلى نكع آخر مف التحميؿ ينطمؽ مف فرضية أف الاستعمار التقميدم قد انتيى كأف

تسمى أحيانا المرحمة الأمبريالية أك الككلكنيالية كقد حمت كخمقت ظركفا مختمفة –الييمنة 
، كىي معادلة تبدك بدييية بالضركرة، ذلؾ أف انتياء 2«تستدعي تحميلب مف نكع معيف

الاستعمار العسكرم، لا يعني بالضركرة انتياء قيـ الييمنة، فأبعاده الثقافية كالاقتصادية 
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حتى السياسية تبقى ليا أشكاليا التي يتعيف الانتباه إلييا ككشفيا، عمى أمؿ إنيائيا تماما، ك 
عادة بعث القيـ القكمية التي تعبّر عف تصكر المجتمع لمستقبمو، حيث لا بد مف الانتباه  كا 

 إلى الخصكصية التاريخية، كالإثنية، كالثقافية مف منطمؽ الاستقلبؿ التاـ مف المستعمِر.

معمكـ أف البحث في مصطمح "ما بعد الككلكنيالية" يأخذ أبعادا كثيرة بما فييا: اقتصاد، ك 
لا يمكف استعماؿ كممة ما بعد »كتاريخ، كثقافة كأنثربكلكجيا، كجميعيا بنسب متفاكتة حيث 

الاستعمار بأم معنى كحيد لقد استغرؽ تفكيؾ الاستعمار الرسمي ثلبثة قركف، مف القرنيف 
كالتاسع عشر في الأمريكيتيف كأستراليا ك نيكزيمندا كجنكب إفريقيا إلى  الثامف عشر

. كالظاىر أف الخطابات 1«السبيعينيات مف القرف العشريف في حالة أنغكلا ك مكزمبيؽ
المضادة لممركزية الغربية ىي كسيمة تنعش عممية التفكيؾ ىذه، حيث أنيا تتماشى مع 

كجكد الاستعمارم التقميدم، لا سيما مخمفاتو التي منظكر كاعي بالعلبئؽ التي تتجاكز ال
تكاجو تمؾ الخطابات بشراسة تمنع النظرية الاستعمارية حضكرىا، حتى بعد تفكيؾ مقكّمات 

كممة ما بعد الاستعمار" مفيدة كتعميـ لدرجة أنيا تشير » كجكدىا في الجغرافيات البعيدة، ك
. كمعمكـ أف البحث 2«ة المتزامنة كاممةإلى عممية تحرر مف مجمكعة الأعراض الاستعماري

كجد صداه بنسب متفاكتة لدل مفكرم  post colonialismeالنقدم في "الما بعد الككلكنيالية" 
"الما بعديات" سكاء تعمؽ الأمر بتفكيؾ "جياترم سبيفاؾ"، أك "اليجنة" لدل "ىكمي بابا"، أك 

 .ىضة الأبارتيد لدل "فرانز فانكف"منا

في الجكىر فيما يرل بعضيـ انتياء مرحمة الاستعمار التقميدم كبالتالي » لذلؾ فإنو  
انتياء الخطاب المتصؿ بو كضركرة أف يتركز البحث في ملبمح المرحمة التالية كىي مرحمة 
ما بعد الاستعمار، كيرل بعضيـ الآخر أف الخطاب الاستعمارم ما يزاؿ قائما ك أف فرضية 
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كالظاىر أف الحس النقدم التحميمي الذم يقكـ عمى مقاربة ؛ 1«"الما بعدية" لا مبرر ليا
التاريخ الخاص بالأفكار، عمى مدل القطائع المعرفية التي عرفتيا الإنسانية، لو القدرة الكافية 
عمى كشؼ معطيات الفكر الاستعمارم حتى بعد جلبئو مف المناطؽ المستعمَرة، كبالتالي 

يالية كما بعدىا يمكنيا تجاكز مجالات عمـ الاجتماع فأكلكيات الانشغاؿ بالدراسات الككلكن
كالأنثربكلكجيا، كالتاريخ، كالسياسة، كالثقافة،كعيا منيا بنسبية تجاكز مرحمة الاستعمار إلى ما 

 بعدىا.

التفكير بما بعد الاستعمار" ليس عمى أنو » " أف Ania lumbatلقد كجدت "آنيا لكمبا" "
عمى زكالو، بؿ بمركنة أكبر عمى أنو الطعف بالسيطرة حرفيا تاليا للبستعمار كدالا 

الاستعمارية كتركات الاستعمار/.../ إنو يريد فؾ مصطمح ما بعد الاستعمار ضد التفكيؾ 
الرسمي للبستعمار، لأنو يعتقد أف كثيرا مف الناس في الدكؿ التي كانت سابقا مستعمَرة ك 

عرضكف لأنكاع الاضطياد التي كضعيا الدكؿ التي كانت سابقا مستعمِرة، لا يزالكف يت
. كالظاىر أف العناصر المساىمة في كضعية ما بعد الاستعمار تمتمؾ مقكمات 2«الاستعمار

الييمنة، حيث أف اضطراب ىكية الشعكب المستعمَرة الثقافية ىك ناتج عف الإطار الإمبريالي 
لا زالت بادئة المصطمح " »حتى بعد زكاؿ كتفكيؾ المستعمرات. كبالتالي يمكننا القكؿ بأنو 

" أيضا تمثؿ مصدرا ثريا لمنقاش مف خلبؿ فيٍـ أكثر تعمّقا لأسمكب عمؿ postما بعد" "
ثقافات ما بعد الككلكنيالية كالذم يؤكد الارتباطات المفصمية بيف كعبر الفترات التاريخية 

كفي ضكء التحكلات  3«ؿالمعرّفة سياسيا لثقافات ما قبؿ الككلكنيالية كثقافات ما بعد الاستقلب
التي طرأت عمى القطائع في مختمؼ الحقكؿ المعرفية، فمـ يعد لما بعد الككلكنيالية تحديدا 
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لممسائؿ الكجكدية، عمى اعتبار أف مقكّمات الكجكد مف ثقافة كاقتصاد، كسياسة كأنثربكلكجية، 
 لـ تعد ىي ذاتيا التي كانت قبؿ الاستعمار.

تكسيع مصطمح "ما بعد » ىذا التيجيف الثقافي أف يتـ  لذلؾ بات مف الكاضح إزاء
الككلكنيالية" كفؽ جدؿ لا يزاؿ جاريا، بؿ إنو قد يككف أكثر فائدة، أيضا أف نلبحظ أف كؿ 
تعريؼ مف التعاريؼ الثلبثة يركم لجماعة معينة مف الباحثيف: دراسات ما بعد الاستقلبؿ 

. كما نبحث عنو حسب 1«علبقات القكةدراسات ما بعد الاستعمار الأكركبي، دراسات 
"دكغلبس ركبنسكف" ىك رؤية جديدة لفكر ما بعد الككلكنيالية، كبالتالي ابتكار نمط جديد  
مف التفكير ليذا الحقؿ يسمح عبر تمكضع مفيكماتو، بإحاطة كؿ علبئقو التاريخية 

بعد الاستعمار، كالسكسيكلكجية كالثقافية التي تشكؿ عبر تفاعلبتيا أطركحات جديدة لما 
دراسات ما بعد » تنسجـ  مع الكاقع الجديد لممستعمَر الميمّش، كبذلؾ يمكف اعتبار أف 

الاستقلبؿ تتيح لباحثي التاريخ الترتيب لثقافات ما بعد الككلكنيالية مثؿ: اليند، الأمـ 
ف بقاء الإرث الإفريقية، كالإنديز الغربية، أف يركزكا عمى المشاكؿ الجديدة كالقديمة الناشئة ع

ىكذا  2«الككلكنيالي بعد الاستقلبؿ: مشاكؿ المغة، كالمكاف، كالذات كقضايا السياسة كالقانكف
يتطمع باحثك الدراسات ما بعد الاستقلبؿ إلى النظر إلى مخمفات الاستعمار بشكؿ تتـ فيو 

يا الثقافية إعادة النظر إلى الذات المستعمَرة التي تعيش حالة مف الكجكد المكجو ضد مككنات
كالتاريخية، كبالتالي فإف فكرة تغيير الكاقع الما بعد استقلبلي تستدعي إعادة صياغة جديدة 

 لمذات بعيدا عف عممية التكطيف الثقافي التي انتيجيا المستعمِر.

غير أف مسألة إعادة النظر فيما بعد الككلكنيالية  مف خلبؿ تكسيع مجالات دراستيا 
ا بعد الاستعمار الأكركبي التي في الأساس ىي مقاربة تفيد الباحثيف دراسات م» تقكد إلى 
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الأكركبييف المناىضيف لمييمنة كالميتميف بتقكيض أكركبا الثقافية كالسياسة، كالباحثيف مف 
المستعمرات السابقة الميتميف بترسيخ تجربة ثقافتيـ مع القكة الإمبراطكرية عبر استكشاؼ 

قد يؤدم التبرـ مف ممارسات الييمنة إلى كقكع  1«بعد الككلكنيالية التكازيات مع الثقافات ما
باحثي المستعمرات القديمة في عممية التيجيف الثقافي، التي قد تقضي إلى اندثار الثقافة 
الأصمية، حيث يترتب عمى تكسيع الدائرة الثقافية، كجعميا خميط مف ثقافات المستعمَر 

الأنكية الثقافية ك الاجتماعية كالدينية لصالح الفاعؿ كالمستعمِر، يؤدم ذلؾ إلى تراجع 
 الإمبريالي.

تتأسس فقط عمى اعتبارات  post colonialsmeفالقكؿ أف دراسات "ما بعد الككلكنيالية" 
تاريخية، بسبب ككف ما بعد الككلكنيالية ىي مرحمة تمي استعمار مناطؽ في إفريقيا ك آسيا، 

يخضع لقكاعد معيارية. فبالإضافة إلى دراسات ما بعد  كأمريكا الجنكبية، ىك مقياس لا
دراسات علبقات القكة" ىي مقاربة »"الاستقلبؿ ك" دراسات ما بعد الاستعمار الأكركبي"، فإف 

تفيد المنظريف الثقافييف الذيف يتركز اىتماميـ عمى إبراز علبقات القكة التي ظمت مكبكتة 
المثالي أك الككني. كىي تمكنيـ مف الاتكاؿ عمى حتى كقت قريب، أك أُضفيَ عمييا الطابع 

، 2«سمسمة كاممة مف التكاريخ الإنسانية في ضرب أمثمتيـ عف السيطرة الإنسانية كأثمانيا
الأمر الذم يعتبر إدانة للبمبريالية العالمية التي تُخضع الآخر لاستحقاقات الييمنة، مف 

أساليب قكاعدىا في السيطرة، كقد تـ ذلؾ  منطمؽ أف "إرادة القكة" انتيمت مف العقؿ الغربي
 عبر مراحؿ تاريخية فندت كؿ مزاعـ الغرب الإمبريالي عف الحضارة كالتطكر.

قد أخذ تعاريؼ مختمفة:  post colonialismeىكذا يبدك مصطمح "ما بعد الككلكنيالية " 
قات القكة كيأتي دراسات مابعد الاستقلبؿ، دراسات ما بعد الاستعمار الأكركبي، دراسات علب
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 .30، صالمرجع نفسو  - 2
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ىذا التنكع في تعريؼ ىذا المصطمح في سياؽ سياسي كاقتصادم كثقافي يعيد صياغة 
القكاعد الأساسية في العلبقات بيف الشعكب، عمكدىا الاعتراؼ بكجكد "الآخر" الذم يتكئ 

 عمى أنظمة إنسانية، تساىـ في صياغة الاختلبؼ كترفض كؿ أشكاؿ الييمنة كالقكة.

الكبرل التي عرفتيا الخطابات النقدية خلبؿ القركف الماضية، ناتجة عف  تعد التحكلات
المنظكمات المعرفية التي تحمؿ قيما فكرية تساىـ في تغير كاقع البشرية، تماما مثمما حدث 
بالنسبة لخطابات "الككلكنيالية" كما بعد الككلكنيالية" التي خمقت عمى إثرىا مرحمة جديدة 

 robertالتحريرية الكبرل في الجزائر"، مثمما أقر ذلؾ "ركبرت يكنغ" " كانت بدايتيا "الثكرة
young  ."في كتابو "أساطير بيضاء " 

  postcolonialism"، ك"ما بعد الككلكنياليةcolonialismeكماأف مصطمحي "الككلكنيالية 
فكر منظكمات مفاىيمية مضادة بعضيا للآخر، كبالتالي فيي تحمؿ شرعية إنتاج الفكر كال

المضاد، ذلؾ أف منظرك الخطابات الاستعمارية راىنكا عمى الاستجابة الثقافية للآخر، 
انطلبقا مف التصكرات التنميطية لتمؾ الخطابات، في حيف أف الاستحكاذ الثقافي كاف ىك 
ا لسمطة المستعمِر لصالح النمكذج المختمؼ الذم تراجعت قيمو  المجاؿ الذم شيد نقدا مقاكِمن

 ، ك حكصرت أنظمتو الكجكدية بفعؿ تمؾ الييمنة.الثقافية

كتأتي "ما بعد الككلكنيالية" تفكيكا لمخطابات الاستعمارية، التي جعمت مف الفاعؿ  
الاقتصادم أىـ مقكمات كجكدىا لمحفاظ عمى كسائؿ الييمنة. كىكذا تبدك مقاكمة المستعمِر 

مرحمة جديدة ليا استحقاقاتيا المعرفية، ىي السبيؿ لانييار سياساتو الامبريالية، كبالتالي فإف 
كشركطيا المنظكماتية تعمؿ عمى إسقاط الفكر المركزم الغربي في عديد مناطؽ العالـ ىي 
عكدة )الآخر/المستعمَر( إلى مركز الككف التي أنيت السرديات الكبرل كجكده كشرعنت 

  لأفكارىا
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 قولات التأسيسية_.ثانيا:  ما بعد الكولونيالية _الخمفيات الفكرية والم

إف الحديث عف "ما بعد الككلكنيالية" تتشابؾ فيو أشكاؿ المقاكمة، المغكية، كالفمسفية،  
كالسياسية، فالتراتبات الفكرية التي انبنى عمييا ىذا المجاؿ المعرفي ليا تمفصلبتيا ضمف 

ة التي تتفاعؿ مع فمسفة  "الرد بالفكر"، كنمط فمسفي يميز المرحمة التاريخية كالمحظة المعرفي
 المتغيرات الاجتماعية كالسياسية المستجدّة في حيز جغرافي معيف.

كفي ضكء التحكلات التي طرأت عمى المعرفة الإنسانية مف خلبؿ الثكرة عمى  
المكضكعات الكلبسيكية، التي كانت تحيطيا الفمسفة الغربية بكثير مف القداسة كالتأليو، فإف 

أنا مكجكد" ذات الجذكر الميتافيزيقية، أصبح ضمف إطار الزحزحة القكؿ بػ "أنا أفكر إذف 
كالتفكيؾ، نظرا لكضعياتيا الإشكالية التي أسست مف خلبليا الحضارة الغربية مستعمراتيا 
البعيدة، دكف أف تعير تمؾ المجتمعات "المستعمَرة" أىمية، حيث أدل ىذا التكاجد الامبريالي 

لأساسي ضمف تمؾ الأفكار ك المفاىيـ التي تقدميا الأنساؽ المادم إلى اختزالية خزّانيا ا
الفمسفية الغربية. كبالتالي نتساءؿ: كيؼ كانت مكاجية ىذا العنؼ الابستيمي مف أجؿ مركزة 
اليكيات الميمشة؟ ىؿ استطاعت تمؾ اليكيات أف تساىـ في تشكيؿ تصكرات فكرية قائمة 

إنساني تشاركي يعيد النظر في السياسات  عمى خصكصياتيا الثقافية؟ ىؿ يمكف تأسيس نمط
النقدية الغربية، القائمة عمى فمسفات كانط كديكارت المتكاطئة مع السمطة السياسية في عزؿ 

 "الآخر" كتيميشو كفرض الييمنة عميو؟

لقد كانت خيارات "ما بعد الككلكنيالية" مرتبطة بإعادة تكفير الشركط الإنسانية القائمة  
خر"، حيث كانت خطاباتيا تتجاكز نمطية العقؿ الغربي كتكرارية التاريخ عمى الحرية "للآ

الأكركبي القائـ عمى كؿ أشكاؿ "التمثيؿ" القيرم، باعتباره فعلب كجكديا يكفؿ تحقيؽ الييمنة، 
ضمف فعاليات معرفية أنتجت الككلكنيالية. مف ىذا المنظكر فإف أفكارا كمفاىيـ مضادة تقترح 
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ات لإعادة صياغة قضايا "الآخر" بطرؽ جديدة ليا محدداتيا ضمف عمينا عناصر كأدك 
 المنظكر الما بعد ككلكنيالي.

مف أجؿ تفكيؾ مختمؼ الخطابات الككلكنيالية، يبدك أف الكلكج إلى "رسائؿ مف  
"، ك "الاستشراؽ" لػ frantz fanonالسجف" "لغرامشي"، ك "معذبك الأرض" لفرانز فانكف" "

" ك "دراسات التابع" مف خلبؿ "مكقع الثقافة" لػ "ىكمي بابا " edward said"ادكارد سعيد" "
houmy baba " "كىؿ يمكف لمتابع أف يتكمـ؟ لػ "جياترم سيفاؾgayatri spvak ليس ."

مجرد ممارسة تحميمية لنصكص نقدية، بؿ ىك مسمؾ معرفي يحدد مكقع "ما بعد الككنكيالية" 
المرتكزات الغربية في إطار مشركع مضاد يعيد لممستعمَر كتساكقاتو الخطابية، التي تكاجو 

 حتمية كجكده الإنساني. 

 أنطونيو غرامشي: الثقافة وضرورات السمطة:-1

كجد الفكر الماركسي أصداءه في مختمؼ المجتمعات شرقا كغربا، كذلؾ عبر  
ا استقبمت ىذا نصكصو المختمفة التي تتعمؽ بالتاريخ، كالاقتصاد ك البنيات، كيبدك أف إيطالي

( ، حيث كاف ـ1937-ـ1891) "Antonio gramchIالتيار عبر كتابات ""أنطكنيك غرامشو"
ليذا المفكر الفضؿ في قكة الخطاب اليسارم في إيطاليا، كذلؾ عبر المراجعات المختمفة 
التي اشتغؿ عمييا، كتناكؿ مف خلبليا مكضكعات كقضايا تتعمؽ بالسمطة كالتاريخ، كالثقافة، 

ث صيغت في الفكر الماركسي بأشكاؿ كأنماط أخرجتيا مف سياقاتيا، عبر تعبئة حي
ا إيديكلكجيا، يعاني  نصكصيا بشكؿ يجعؿ مف السؤاؿ قضية تنزع نحك الفعؿ العدمي، نزكعن

 مف غربة عف المجتمع كقضاياه. 

ذلؾ المفكر الذم » " ىك Antonio gramchI "كعمى اعتبار أف "أنطكنيك غرامشي"  
ءؿ باستمرار عف كيفية تحقيؽ الانتقاؿ مف النظرية إلى التاريخ. كما مف مناضؿ أصيؿ، يتسا



مابعد الكونيالية بحث في المفهوم والخلفيات                   الفصل الثاني                               
 

 
127 

 

يسعى لممارسة عمؿ ثكرم فعمي، إلا كيكاجو ىذه المسألة _مسألة تحقيؽ المحمة بيف التاريخ 
، فيك رجؿ مسككف بياجس السؤاؿ، حيث أف لو إصرار قكم عمى تعضيد الفكر 1«كالفمسفة

في يمنح الغمبة لمتفكير كالبحث، أكثر مف اجترار المقكلات. فمنذ البدء الماركسي كمنيج معر 
" ميمة تحميلبتو في إطار gramchIكاف التأمؿ الفمسفي ىك المغامرة التي منحيا "غرامشي" "

حيث يعد منظّرا لمبنية الفكقية، التي تعتبر بؤرة التحميؿ الاجتماعي » الفكر الماركسي 
ف البنية الاقتصادية إلى البنية الفكقية، التي لـ تمؽ العناية اللبئقة كالتاريخي في الماركسية م

، عمى 2«بأىمية دكرىا في التاريخ في التراث الماركسي عامة كفي المادية التاريخية الخاصة
اعتبار أف مقتضيات الفكر الماركسي تتكئ دكما عمى الكاقع الاقتصادم كعلبقاتو المتشابكة 

أطرىا بأنماط الثقافة  إلا أنيا كانت نادرا ما تعالج قضاياىا كتصيغمع البنى الاجتماعية، 
 .كالمثقفيف

جرامشي" بقضايا البنية الفكقية يرجع إلى اعتقاده أف "المشكلبت »"لذلؾ فإف اىتماـ  
، ثـ بعد  1815الثقافية" تكتسب أىمية خاصة في مراحؿ الجذر الثكرم كما حدث بعد 

ىذه الأكقات لا تككف ىناؾ معارؾ طبقية مباشرة كيتحكؿ  في مثؿ »، يقكؿ جرامشي: 1921
، 3«)الصراع الطبقي( إلى حرب مكاقع فتصبح الجبية الثقافية ىي الميداف الرئيسي لمصراع

" أف لمثقافة ميمة العمؿ في صمب التفكير الجمعي، حيف GRAMCHI"كيعتبر "غرامشي" 
فة بأىمية حؿ الصراع الطبقي، الذم يككف مصحكبا بخمؽ مكقؼ يتشكؿ بكعي المثقفيف كالثقا

لو شركطو الخاصة ضمف الفكر الماركسي القائـ عمى التجديد، حيث أف الثقافة حسب 
 الرؤية الجرامشية ىي المجاؿ الأكثر كعيا بالمتغيرات السكسيكلكجية كالاقتصادية، كالسياسية.

                                                           
، 2018، بيركت،  2أنطكنيك غرامشي: قضايا المادية التاريخية، تر: فكاز طرابمسي، دار الطميعة لمطباعة كالنشر، ط- 1
 .6ص
14، ص 1994السجف، تر: عادؿ غنيـ، دار المستقبؿ العربي ، دط ، مصر ، أنطكنيك غرامشي: كراسات  - 2  
 . 14المرجع نفسو، ص  - 3



مابعد الكونيالية بحث في المفهوم والخلفيات                   الفصل الثاني                               
 

 
128 

 

لفرنسية الحديثة العلبقة التاريخية بيف الدكلة ا»أف    "gramchIكيرل "غرامشي" "  
التي خمفتيا الثكرة الفرنسية، كالدكؿ الحديثة الأخرل في القارة الأكركبية ينبغي أف تسند 

 -2الانفجار الثكرم في فرنسا، مع التحكؿ العتيؽ لمعلبقات الاجتماعية كالسياسية. -1إلى:
رية كبقية الحرب بيف فرنسا في عيدم نابميكف كالجميك  -3معارضة أكركبا لمثكرة الفرنسية.

ـ( كحدث 1789، كبالتالي فإف الثكرة الفرنسية )1«دكؿ أكركبا، مف أجؿ بسط ىيمنتيا
تاريخي تجسد في التغيرات الحاصمة داخؿ المجتمع الفرنسي، استمزـ العنؼ الثكرم 
لمجميكرية الجديدة، كالبحث في اكتناه حقيقة كجكدىا في ميلبد دكؿ صغيرة قائمة عمى 

الجميكرية الفرنسية، مف ىنا جاء مصطمح "الثكرة السمبية"، الذم عرفو ارتباطات عضكية مع 
ك ىيمنة الجميكرية  2«بأنيا الثكرة التي تأتي بيا الجيكش الأجنبية كجيكش نابميكف» غرامشي

الفرنسية الجديدة عمى باقي أكركبا، يرل فيو "غرامشي" منطؽ السمطة إزاء إعادة ترتيب 
 لكجكدىا في العمؽ الأكركبي.

لا يصمح مفيكـ »"ميتـ بمسألة الدكلة، حيث برل بأنو GRAMCHIيبدك أف "غرامشي" "
الدكلة الذم يستند إلى الكظيفة الإنتاجية لمطبقات الاجتماعية إذا ما استخدـ بطريقة آلية، 
لفيـ التاريخ الإيطالي، كالتاريخ الأكركبي، ابتداء مف الثكرة الفرنسية، كطكاؿ القرف التاسع 

إذ يمثؿ الإنتاج الاقتصادم أساسا لمضمكف الدكلة في إطار مرجعيتيا لمثكرة ، 3«عشر
الفرنسية، ك كظيفة الدكلة تكمف في ككنيا سمطة تحكؿ دكف انفصاليا عف الإنتاج، الأمر 

كالحؽ أنو لا يمكف الفصؿ بيف » الذم يكشؼ عمى حاجاتيا في التعاطي السمطكم، 
تاجي جديد، كأف الدعكة لأحدىما ىي دعكة للآخر، الاستيلبء عمى السمطة، كخمؽ عالـ إن

                                                           
 .125أنطكنيك غرامشي : كراسات السجف ، تر : عادؿ غنيـ، ص - 1
أنطكنيك غرامشي: الأمير الحديث_قضايا عمـ السياسة في الماركسية، تر: زاىي شرفاف أفيس الشامي، منشكرات - 2

 .120ـ، ص2017، بيركت، الحمؿ
 .125أنطكنيك غرامشي: كراسات السجف، تر: عادؿ غنيـ، ص - 3
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كأنو في ىذا التطابؽ كحده تكمف في الحقيقة كحدة الطبقة المسيطرة، كىي كحدة اقتصادية 
كىك منطؽ الييمنة كرىاف القكة الذم يتطمبو شكؿ الدكلة بعد الثكرة الفرنسية،  1«سياسية

 طة كفؽ ىذا المسار التاريخي." يقكـ بتحميؿ السمgramchiخاصة إذا كاف "غرامشي" "

لما كانت الدكلة ىي الشكؿ » ك بحكـ أف الكعي بفمسفة "الثكرة السمبية" قائـ عمى أنو 
المممكس لعالـ الإنتاج  ككاف المثقفكف ىـ العنصر الاجتماعي الذم يكفر لمحكـ ككادره، فإف 

يؿ إلى إظيار الدكلة المثقؼ الذم لا يرتبط ارتباطا كثيقنا بجماعة اقتصادية قكية سكؼ يم
ككأنيا شيئا مطمقا كمف ىنا كاف تصكر كظيفة المثقفيف ذاتيا باعتبارىا شيئا مطمقا كأساسياػ 

. كبالتالي فقد أصبح تعاطي 2«كتبرير كجكدىـ التاريخي كسمكىـ تبريرا عقلبنيا مجردا
ي مع المثقفيف مع ممارسات الدكلة مرتبط بميتافيزيقا العقؿ الغربي، حيث أف التماى

اشتراطات السمطة السياسية ىك أساس التشابؾ مع عالـ الإنتاج، الأمر الذم اعتبره 
"، تمثيلب مطمقا لمييمنة السياسية، إذ أصبح المثقؼ باعتباره كائنا gramchI"غرامشي" "

 معرفيا، خالقا لمبررات ىذه الييمنة.

ة كفؽ مقتضيات كفي مكاجيتو لمسألة الإطلبؽ المجرد لاشتراطات السمطة السياسي 
ىذه الفكرة الأساسية لفيـ تاريخي لمفمسفة المثالية الحديثة، »الإنتاج، فإف "غرامشي" يرل بأف 

تجاكز قكمي( لمثكرة  -كىي ترتبط بكيفية تككيف الدكلة في القارة الأكركبية باعتبارىا )رد فعؿ
ىذه الفكرة جكىرية  réaction national transondance of the french revolutionالفرنسية 

. révolution restauration»3إعادة الكضع السابؽ–لفيـ مفيكـ الثكرة السمبية، كمفيكـ الثكرة 
كىنا يتجسد مفيكـ "الثكرة السمبية" الذم أطمقو "غرامشي" عمى "الييمنة" الفرنسية بعد ثكرة 

ممو لممارسات ـ(، عبر امتداداتيا الجغرافية داخؿ أكركبا كحتى خارجيا، ففي تأ1789)
                                                           

 .125أنطكنيك غرامشي: كراسات السجف ، تر : عادؿ غنيـ ، ص  - 1
 .126المرجع نفسو، ص  - 2
 126المرجع نفسو، ص  3-
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الجميكرية الجديدة التي تتطابؽ مع المثالية الغربية، يميز تيارا فكريا يدعك إلى ككسمكلكجيا 
 الفكر بدؿ قكميتو.

بالمعنى السيئ لمكممة، الذيف يمثمكف التيار التقميدم،  -اليعاقبةالحقيقييف»بكصؼ أصحابو  
صحيح أنيا صيغت في إيطاليا كيريدكف أف يطبقكا عمى إيطاليا تخطيطات فكرية كعقمية. 

كلكنيا تستند إلى تجارب عفا عمييا الزمف، بدلا مف أف تستند إلى الاحتياجات القكمية 
، كبالتالي فإف مقاربتو لمفكر في إيطاليا، تستند إلى انعداـ كجكد فيـ نيضكم 1«المباشرة

باتت تتحكـ في للئطار القكمي لمثقافة، فيك معنيّ بقضايا العقلبنية كمرجعياتيا، التي 
أساليب الحياة الإيطالية، الأمر الذم جعؿ "غرامشي" ينخرط في نقد ذاتي لمفكر الإيطالي، 

الثقافة الإيطالية التي »حيث أف تراكمات النمذجة تجعؿ مف الماضي ىك مستقبؿ الدكلة لأف 
امتداد في  تعبر عف التراث الإيطالي لـ تكف إيطاليا ىي قاعدتيا، فيذه الثقافة الإيطالية ىي

الحقيقة لمنزعة الككزمكبكليتانية في العصكر الكسطى المرتبطة بتراث الإمبراطكرية كالكنيسة، 
، يمكف القكؿ بأف انكباب "غرامشي" 2«أم برؤل عالمية، إيطاليا ىي ركيزتيا الجغرافية

gramchiسألة " عمى البحث في الثقافة الإيطالية كنقده ليا، يكحي بأف ىذه الأخيرة تكاجو م
العقلبنية ككلبسيكيات الفكر ضمف أطر تقميدية لا تأخذ المتغيرات السكسيكثقافية، كالسياسية، 
كالتاريخية في الحسباف، فيي لـ تتحرر مف معتقداتو، التي ليا القدرة في اجترار منظكمات 

تى فكرية لا تبحث في المككنات الثقافية القكمية، كلا في السياقات المعرفية كالتاريخية ح
تمكف الفكر مف فيـ التكازنات التي تحدث ضمف الظكاىر المختمفة، أك حتى اختلبلاتيا، ذلؾ 
أف الإحاطة بالظكاىر النفسية، كالاجتماعية، كالتاريخية، كالسياسية مرتبط بالفاعمية الفكرية 

 التي يدعك إلييا " غرامشي" داخؿ الثقافة الإيطالية.
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نقده "ميكيافيمي" حيث  "gramchi "يـ "غرامشي" كمف ضمف اليعاقبة الذيف يكجو إلي 
" تطكيرا لمخبرة the prince"يعتبر كظيفتو تندرج ضمف ىذا الإطار، لقد كاف كتاب "الأمير" »

التي لـ تكف تممؾ في إيطاليا  -الكحدة القكمية–الإسبانية كالإنجميزية، كالفرنسية إباف مخاض 
، لقد أباف نمكذج "ميكيافيمي" عمى أف الثقافة 1«االقكل الكافية، أك حتى تثير اىتماما كبير 

الإيطالية منذ العصكر الكسطى، لـ تكف انتاجاتيا قكمية حسب "غرامشي"، بؿ كانت 
محاكلات لمنيكض إزاء الكقائع المختمفة التاريخية منيا، كالسياسية، كالاجتماعية. كلـ يكف 

لقد حاكؿ » تبنيو لمفكر الغربي المفكر الإيطالي "كركتشيو" يختمؼ عف "ميكيافيمي" في 
بسبب تحيزه، كلأسباب أخرل غير جكىرية استبعاد لحظة الصراع التي تشكمت فييا البنية 
كتغيرت. كبيدكء كبساطة، اعتبر تاريخ إيطاليا، تاريخ لحظة التفتح الثقافي، أك التفتح 

صو عمى ،كبذلؾ يبدك أف نقد "غرامشي"لػ "كركتشيو" يعكس حر 2«السياسي -الأخلبقي
الاعتماد عمى التصكرات النابعة مف عمؽ المجتمع الإيطالي، لكضع حد لمتحيزات الفكرية 

 لمحضارة الغربية التي يتسـ بيا مثقفك إيطاليا.

ينبغي أف تأخذ » حرص "كركتشيو" أف يبتعد عف الثقافة القكمية التي تممؾ أعمالا  
، كتاريخ عصر ـ1915إلى  ـ1871 في الاعتبار تاريخ مممكة نابكلي كتاريخ إيطاليا مف

، كىي أعماؿ تشكؿ ميمة متابعة "كركتشيو" كمثقفيف آخريف ليا، يتعمؽ 3«الباركؾ في إيطاليا
" تبعية إيطاليا لباقي دكؿ أكركبا ثقافيا، كتاريخيا، gramchi"الأمر برفض "غرامشي" 

 المعرفية.كسياسيا، إنو يضفي عمى تحميلبتو أبعادا قكمية تحدد ملبمح الممارسة 

إف عممية النقد التي ينتيجيا "غرامشي" تتطمع إلى كسر مقكمات النمكذج كالتكرار  
إذ يمكننا القكؿ أف ما كتبو "كركتشيو" »التي اعتمدتيا "الماركسية" في خطاباتيا السياسية، 

                                                           
 .127أنطكنيكغرامشي : كراسات السجف ،  تر : عادؿ غنيـ ،ص- 1
 .128المرجع نفسو، ص  - 2
.128المرجع نفسو،ص - 3  



مابعد الكونيالية بحث في المفهوم والخلفيات                   الفصل الثاني                               
 

 
132 

 

 عف تاريخ أكركبا ليس إلا جزءا مف التاريخ، ىك الكجو السمبي لمثكرة الكبرل، التي بدأت في
ـ كحممتيا الجيكش الجميكرية كالنابميكنية إلى بقية أكركبا مكجية ضربة عنيفة 1789فرنسا  

، ىي حالة مف الككنية تعتمد عمى تعاليـ الثكرة الفرنسية في كتابة التاريخ 1«لمنظـ القديمة
القكمي الايطالي، كىك أمر يتعمؽ بانسداد الآفاؽ الفكرية في خطابات "كركتشيو"، كذلؾ باسـ 

إلى ىدـ القيـ القكمية كمبادئيا ك  gramchi "الانفتاح الثقافي الذم أدل حسب "غرامشي" 
حتى لك سممنا بأنو كاف لثقافات أخرل أىمية كمغزل في عممية التكحيد الترابي »
"hierarchieal"  لمحضارة العالمية، أم بقدر ما كانت ليا أىمية عالمية، فذلؾ إنما كاف بقدر

كىنا يككف لمشمكلية الثقافية  2«مككنة لمثقافة الأكركبية كتمثمو لياما أصبحت عناصر 
كاقعيتيا في ما يخص الأنظمة الفكرية كالخطابات الفمسفية عمى صعيد جغرافيا أكركبا، 

 كيصبح التعامؿ معيا تحكمو اشتراطات التطابؽ.

فكر في سياؽ بحثو عـ مقكمات الثقافة الايطالية، بيدؼ تشكيؿ تيار تصحيحي  لم 
لا ييـ أف يككف أصؿ ىذه الحركة أعمالا »يعتبر أنو  gramchiالماركسي، فإف "غرامشي" 

نما الميـ ىك ميلبد طريقة جديدة لتصكر العالـ  فمسفية عادية أك في أحسف الأحكاؿ" كا 
كالإنساف، كأف ىذه الرؤية لـ تعد حكرا عمى كبار المثقفيف كالفلبسفة المحترفيف بؿ تنزع إلى 

، كىي نظرة تسعى إلى 3«إلى ظاىرة شعبية جماىيرية ذات طابع عالمي مممكسالتحكؿ 
إقامة نظاـ معرفي يزداد اتساعا، كمما اتسعت الرؤية لمعالـ، ليذا السبب لـ يتكقؼ "غرامشي" 

gramchi  ،عمى اعتبار أف الثقافة ىي مجاؿ حيكم تتحرؾ في الكاقع كليست بعيدة عنو
نحك التحرر، لذلؾ تعتبر آراء "غرامشي" كرؤاه تأكيدا عمى  تنخرط في حركات إنسانية تنزع

 -التاريخ بدكف الارتباط العاطفي بيف المثقفيف كالشعب–لا يمكف صناعة السياسة » أنو 
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الأمة لتصبح مجرد  -الأمة. كفي غياب ىذا الارتباط، تتخبط العلبقة بيف المثقؼ كالشعب
، كبالتالي فإف 1«أك كيانو costeئفة مغمقة علبقة بيركقراطية كشكمية كيصبح المثقفكف طا

"غرامشي" يستمر في التأكيد أف البنية الفكقية في علبقتيا مع المجتمع، تدخؿ ضمف الحركة 
التصحيحية في إطارىا الماركسي، التي انصدمت بصرامة تصكراتيا كككنيتيا، كبذلؾ تككف 

التاريخي، كالسياسي، إسيامات المثقؼ تندرج ضمف حركة فكرية منسجمة مع الكاقع 
 كالاجتماعي.

يبدك أف الإحاطات الفكرية الجرامشية لـ تتكقؼ عند مجاؿ الثقافة، بؿ تعدتيا إلى  
الصراع السياسي ىك أكثر »أنماط خطابية ليا سياقاتيا التاريخية التي أنتجتيا، إذ يبدك أف 

مييا التي يحتؿ فييا تعقيدا، كقد تصبح مقارنتو بالحركب الاستعمارية كحركب الاستيلبء ع
الجيش المنتصر، بصكرة دائمة، جزءا مف الأرض التي استكلى عمييا ك ىك ينكم 

، كىنا يعمؽ "غرامشي" رؤاه مف أجؿ اكتناه دقيقة "الييمنة" التي يمكف صياغتيا 2«احتلبلو
انطلبقا مف الصراع السياسي الذم يعد قضية جكىرية في الفكر الككلكنيالي، لأنو ناتج عف 

لحركب العسكرية التي تدخؿ ضمف مخططات السيطرة، كيخمؽ ىذا الكضع رغبة حاسمة ا
في بمكرة طرائؽ تشكؿ بذاتيا انخراطا في كجكدية تاريخية تتحدد مف خلبؿ الصراع السياسي؛ 

الأكضاع التي تككف عمييا دكلة ما عند تكقيع السمـ تمعب دكرا في قياـ تحالؼ ما. اذ »لأف 
مر بأف يفقد البمد الذم كاف مييمنا زمف الحرب ىيمنتو، لنزيؼ قكاه في يمكف أف ينتيي الأ

، فالييمنة تعمؿ عمى إبراز جكانب القكة لسمطة ما، حيث يمكف استنطاؽ الصراع 3«الحرب
عف طريؽ استراتيجيات يقكؿ عنيا "غرامشي" بأنيا "حرب مكاقع"، لأف العديد مف المقاكمات 

ندم" التي يمكف أف تتحكؿ إلى حرب مستترة، تتغير كفقيا في العالـ عمى غرار مقاكمة "غا
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مكازيف القكة، فالتعقيد التاريخي الذم ينسج أفضمية السمطة لدكؿ أكركبا: فرنسا، بريطانيا، 
 اسبانيا... الخ، ىي أطركحة ليا ما يفندىا عمى صعيد علبقات المستعمِر بالمستعمَر.

الييمنة القائـ عمى الرأسمالية مف أنو يكجد كبالتالي يتمثؿ  التحرر الفعمي مف مشركع  
في كؿ كضع ينتج كؿ تصكر جديد حمكلا جديدة ككسيمة لإحكاـ القبضة عمى الكاقع، مبرزا »

تناقضاتو كمعينا نقاط تغيره الحاسمة، كذلؾ ككسيمة لتكجيو العمؿ الذم ييدؼ إلى الثكرة  
 .1«الاشتراكية

ر فيو مف أجؿ خمؽ كضع طاؽ اللبمفكِّ " إلى استنgramchi"يسعى فكر "غرامشي"  
جديد، تككف فيو الييمنة إلى السمطة الجديدة التي استطاعت بمكجب الثكرة عمى كؿ أنماط 
القداسة أف تحرؾ السؤاؿ التي لا تأبو بعامؿ التاريخ في الفكر الماركسي لأنيا العممية التي 

إف سياسيا، أك ثقافيا، أك  تحفز الإنساف عمى الكعي بالمتغيرات التي تطرأ في المجتمع
» تاريخيا، كبالتالي يحكز عمى سمطة تمتمؾ قكة عمى إبراز صكرة الثكرة الاشتراكية، حيث 

يمثؿ الانتقاؿ إلى الدكر المييمف تحكّؿ "المكضكعي" إلى مجاؿ الذاتية المشتركة 
intersubjectivity  لى الدكر التحكؿ مف الدكر الاقتصادم فقط )دكر الانفعاؿ الأناني( إ

، مف  2«الأخلبقي السياسي أم تطكير النسبية إلى البنية الفكقية في عقكؿ الرجاؿ ككعييـ
ىنا فكؿ تحكؿ مف الدكر المييمف لمرأسمالية إلى الفاعمية الجمعية، ىك تمثؿ لكعي جديد في 

شتراكية البنية، تتحكؿ بمكجبو إلى البنية الفكقية التي تمارس عممية إنتاج لمثقافة ضمف ثكرة ا
تتجاكز تكريس المبادئ الماركسية، التي كثيرا ما تككف علبقتيا بالكاقع لا تندرج ضمف 

 المتغيرات.
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"بمشركع إيديكلكجي بمككناتو الجكىرية gramchiلا يتعمؽ الأمر عند "غرامشي""  
نما ببناء سمطة سياسية، تنتج عف "حرب مكاقع"  البعيدة عف المعطيات الكاقعية، كا 

ية كاعية داخؿ نسؽ ىائؿ لمعمؿ بالمقتضى التاريخي، حيث تككف "الييمنة" كإستراتيج
مفيكـ الييمنة يرتبط » بمحددات جديدة، تحؿ محؿ الأنماط الكلبسيكية بيا كبذلؾ فإف 

بيدؼ "غرامشي" في إعادة تعريؼ طبيعة السمطة في المجتمعات الحديثة بتعابير أكسع 
قات كخصكصيات المستكيات أك الأدكار المختمفة كأكثر شمكلا، تعابير تغطي مجالا لعلب

. 1«لتشكؿ اجتماعي معطى في تحديد بنية خاصة لمسمطة -السياسية كالثقافية كالأيديكلكجية
مف ىنا ضركرات السمطة تقتضي تغيرات جذرية لمختمؼ المكاقع داخؿ البنية، تنتج عف 

ف تتعامؿ معيا، كيككف إنتاج كعي أفرادىا تحكليا إلى بنية فكقية يمكف لمسمطة الجديدة أ
" gatharsisيمكف استعماؿ كممة "تطير" » الثقافة خاضع ليذا التحكؿ في مسارات البنية، ك 

لمتدليؿ عمى الانتقاؿ مف الدكر الأناني الاقتصادم المحصف إلى الدكر الأخلبقي السياسي 
تقاؿ مف الضركرة إلى أم ارتقاء كعي البشر مف كعي البنية إلى كعي البنى الفكقية كىك الان

كبذلؾ يككف "غرامشي" قد كضع منطمقات حاسمة لمتحرر مف شمكلية الفكر  2«الحرية
اع السياسي". كىنا الماركسي ضمف "حرب مكاقع" الذم أنتج سمطة جديدة في إطار "الصر 

 التحكؿ في الكعي تككف نتيجتو تحكؿ في البنى . يمكف القكؿ أف

 الية:ز فانون ونقد الكولونيت/فران2

تميزت النظرية الاستعمارية بجعؿ رؤيتيا "للآخر" برىانا عمى قكة الحقيقة التي تسكف 
مقكلاتيا، ذلؾ أف اختيارىا لكجكدىا المادم في الجغرافيات البعيدة، يدلؿ عف قكة الفعؿ في 
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يؽ التاريخ، كأماـ ىذا البرنامج الاستعمارم ذم الأبعاد الثقافية، فإف كىـ الحرية أدل إلى تحق
 المفاىيـ القمعية لمحضارة الغربية عمى أرض )الآخر/ الميمش(.

الرأسمالية ىي التي خمقت كارؿ ماركس" كأف الفقر المدقع في »لذلؾ فإنو إذا كانت  
صقمية ىك الذم خمؽ غاريبالدم كأف الأكنكقراطية الركسية ىي التي خمقت لينيف كما خمؽ 

. إف طبيعة حضكر 1«قو الرجؿ الأبيضالاستعمار البريطاني غاندم فإف فانكف خم
ىك استجلبء لمممارسة الاستعمارية  "frantz fanonالككنكنيالية في فكر "فرانز فانكف" "

لمحضارة الغربية في المجتمعات الأكركبية  في المجتمعات الإفريقية، حيث أف برنامجو 
ريا مضادا حر النقدم يندرج ضمف ما يسميو "محك الاستعمار"، حيث أراده مشركعا ت

 .للئمبريالية الغربية

البشرة "كانت جيكده الفكرية المقاكمة بالاستعمار منذ كتابو "معذبك الأرض"، كقد  ك 
يستيدؼ تغير نظاـ العالـ، » كلعؿ الحديث عف محك الاستعمار  "،السكداء كالأقنعة البيضاء

ة سحرية أك زلزالاأك أنو برنامج لقمب النظـ قمبا مطمقا لكنو لا يمكف أف يككف ثمرة عممي
طبيعيا أك تفاىما كديا، أم أنو لا يمكف أف يعقؿ كلا يمكف أف يصبح كاضحا لنفسو، إلا 

؛ حيث أف محك الاستعمار 2«بمقدكر إدراؾ الصانعة لمتاريخ التي تيب لو شكمو كمضمكنو
يفضي إلى عمؽ مسألة الإدراؾ الكاعي بالتغير كمقاكمة التمثلبت السياسية كالثقافية 
الأمبريالية، إذ بالمساىمة في صكغ حقائؽ الذات الميمشة مف خلبؿ خطاب مقاكماتي كفيؿ 

يمحك الاستعمار إنما ىك نزاؿ بيف قكتيف » بتكفير الشركط  الأساسية لمتغير، لأف 
متعارضتيف أساسا، قكتيف تستمد كؿ منيما صفتيا الخاصة مف ذلؾ التككيف الذم يفرزه 
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عمؽ الأمر بتصكر كامؿ لمعلبقة بيف المستعمر كالمستعمر ضمف يت ، 1«الظرؼ الاستعمارم
تشابكات اجتماعية، كثقافية، كسياسية، في مشيد مضاد لقكلبة الفكر كالسمكؾ كتكريس 

 سياسة الإخضاع، كترسيخ كؿ أنكاع قيـ التبعية.

 المستعمِر ك المستعمَر يعرؼ»" يثير الانتباه إلى أف frantz fanonإف فرانز فانكف " 
أحدىما الآخر مف زماف طكيؿ، كالمستعمِر حيف يقكؿ إنو "يعرفيـ"، ىك عمى حؽ فيما يقكؿ. 
فالمستعمِر ىك الذم صنع المستعمَر كما يزاؿ يصنعو، إف المستعمِر يستمد حقيقتو، أم 

" عمى مسألة fanonك أماـ الإلحاح الجكىرم لػ "فانكف" " 2«خبراتو مف النظاـ الاستعمارم
ار"، فإف تحدم الكقائع التاريخية كأحداث عنيفة تشمؿ التحكلات السياسية ىي "محك الاستعم

دعكة إلى تأسيس "مجتمع جديد" لو خصكصيتو الثقافية المرتبطة بػ "الماىكية"، لكؿ ما يحيؿ 
عمى "الأفرقة"، مف أجؿ الإعلبف عف انتماء ثقافي لو تجمياتو الدينية، كالمغكية، 

الاستعمار" يبث في الكجكد إيقاعا خاصا يجئ بو الرجاؿ الجدد، محك  »كالأنتربكلكجية لأف 
نسانية جديدة، إف محك الاستعمار ليك خالؽ رجاؿ جدد حقا  كيحمؿ إلى الكجكد لغة خاصة كا 

.إف في 3«/.../ إف المستعمِر )الشيء( يصبح إنسانا بمقدار ما يحقؽ مف عمؿ لتحرير ذاتو
 ميش المركز.محك الاستعمار إعادة تمركز لمميمش كتي

مسألة تعيد  المحرؾ لمتاريخ بؿ إنوك " أف "محك الاستعمار" ىfanonيرل "فانكف" " 
الكظيفة التاريخية لمثقافة، حيث تتجمى تمثلبت الذات الميمشة، كىي مسألة أكدتيا تجربة 

فانكف" كطبيب نفسي في الجزائر كخاصة بعد دراستو لحالات المرض بعد قياـ الثكرة »"
قد كشفت لو عف انسداد الطريؽ الفرنسي بالنسبة لحؿ المشاكؿ المتكلدة عف المسمحة، 

                                                           
 .39، ص فرانز فانكف: معذبك الأرض ، تر : سامي الدركبي - - 1
. 40،  صالمرجع نفسو - 2  
 .40المرجع نفسو ، ص- 3
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ف عمـ . إ 1«الاستعمار كقد استخمص النتيجة مف ذلؾ فكاف انضمامو إلى الثكرة الجزائرية
"  مدخؿ إلى فيـ مجمكعة مف المسائؿ المرتبطة بكعي fanon"النفس بالنسبة "لفانكف" 

رير مصيره بنفسو ذلؾ أف كجكده بالجزائر جعمو يقؼ عمى الإنساف الميمش، كبقدرتو عمى تق
حقيقة المستعمِر الفرنسي كممارسات الاضطياد ضد الشعب الجزائرم، التي كشفت أفقو 

الحضارة الأكركبية كممثمييا المؤىميف ىك المسؤكلكف عف »النقدم، حيث أكدت لو أف 
رية مقاكمة عنيفة ينزع نحكىا ، حيث ينتج عف العنصرية الاستعما2«العنصرية الاستعمارية

مع تطكر الكفاح المسمح في الجزائر، كتطكر »المستعمر، بحكـ أف الأمبريالية الغربية جعمت 
رد الفعؿ الاستعمارم ىذه، تأكدت حقيقتاف: التضامف الفعمي بيف ألكاف الاستعمار، كمراكزه، 

لمكجكد الاستعمارم  ، يتعمؽ الأمر برفض تاـ»3كضركرة  التضامف بيف الشعكب المضطيدة
حباط  داخؿ الجزائر خاصة كفي إفريقيا عمكما، كبإرادة عارمة لكسر مقكمات  ىذا الكجكد، كا 

 خطاباتو كرفضيا، كتفكيؾ مرتكزاتو.

إف بركز ىذه الرؤية كترجمتيا عمى شكؿ مقاكمة في الدكؿ المستعمرة كالنظر إلى نماذج 
سمسمة »ب سياسي لو آفاقو التحررية بعد إلى خطاثكرية ليا مقكماتيا السكسيكثقافية، كالدعكة 

جديدة مف عمميات التعذيب في مراكز الشرطة كالمعتقلبت العسكرية ك أطمت مف جيكدىا 
،ىذه الممارسات 4«كما أطمت الجرذاف مف مجارم المياه القذرة في ركاية كامك "الطاعكف"

ه بالجزائر، فكانت نظاما إمبرياليا " أثناء تكاجدfrantz fanonالتي خَبِرَىَا "فرانز فانكف" "
يطمس ىكية أصحاب الأرض، مف أجؿ أف يمجأ الفرد المستعمر إلى الرضكخ لمكاقع كالتسميـ 

 بالكضع الاستعمارم، مع انغماس تاـ في اليكيات الغيرية.

                                                           
 .21،، ص2015محمد الميمي: فرانز فانكف كالثكرة الجزائرية، كزارة الثقافة، الجزائر، - 1

Frantz fanon ; peau noire masques blans ; edition du seuil ; France ;1952  ; p 72. -2  
. 24محمد الميمي : فرانتز فانكف ك الثكرة الجزائرية ، ص  -3  

. 69دافيد ككت : فرانتز فانكف ، تر : عدناف ككالي ،ص  - 4  
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الكثرة »" أف fanonكتأكيدا عمى حقيقة الكجكد الفرنسي بالجزائر فقد لاحظ "فانكف" " 
ف الضحايا كانت مف العرب كلكف الأكركبييف الذيف كانكا يساعدكف الجزائرييف في الساحقة  م

، كبالتالي فإف المرحمة الحاسمة لمكاجية 1«حركتيـ التحررية تعرضكا للبضطياد أيضا
"فانكف" لمسمطة الاستعمارية كلمفكر الامبريالي بمغت ذركتيا مف أجؿ تكسير مرتكزاتو كخمخمة 

لى عدكانية المستعمِر يدرؾ أف الصراع السياسي كالثقافي كالاجتماعي منظكماتو. فالناظر إ
لو اعتراضاتو التي تستند إلى خطاب ثكرم كاع بمختمؼ العلبئؽ الفكرية كالتي تسـ الثقافة 

"  بقضايا التحرر في إفريقيا يجعؿ مف fanonالغربية المييمنة، لذلؾ فإف اىتماـ "فانكف""
بط الثقافة الغربية مع الاستعمار الغربي. فالفمسفة الإنسانية كتاباتو دليلب عمى مدل ترا»

الغربية إذا كانت قد ساعدت عمى تحرير الكائف الأكركبي، فإنيا قد ساعدت عمى استرقاؽ 
" أبعادا fanon. كىك ما يجعؿ لخطابات "فانكف"" 2«الإنساف غير الأكركبي كاستعماره

بدادية لمعقؿ الأكركبي، حيث تضمف استحضارا تستجيب لمقتضيات الثكرة عمى الطبيعة الاست
 لتشكيلبت خطابية مشابية، ليا مشركعيتيا مف التماىي مع الذات الميمشة.

 :الاستشراق وجدلية الشرق والغرب-2

إف الحديث عف الككلكنيالية كما بعدىا تتشابؾ فيو أشكاؿ الخطابات السياسية،  
نى عمى أساس تصكر "الذات" في الحضارة الغربية كالثقافية، كالفكرية، فالنسؽ الاستعمارم انب

لػ "الآخر". كىذا التصكر لو تمفصلبتو ضمف المكضكعات التي يتناكليا الفكر الإنساني. 
فالقكؿ أف الاستشراؽ ىك الصكرة التي يحمميا الغرب عف الشرؽ، يعد شكلب غير كاؼٍ في 

قامة تككيف رؤية شاممة عف الثقافات الشرقية، كبالتالي كيؼ يم كف تحديد مجاؿ الاستشراؽ كا 

                                                           
 .69، صفرانز فانكف ، تر : عدناف ككالي  دافيد ككت :- 1
 .68فانكف كالثكرة الجزائرية، ص محمد الميمي، فرانز- 2
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علبقة مع قضاياه، عمى اعتبار أف الفكر الغربي يمكضع المفاىيـ كالمصطمحات حسب ما 
 يبرزه مف تمثيلبت يمارس مف خلبليا سمطتو؟

تكزات ىذا المتف عبر الاستشراؽ " عمى قراءة مر edward said"إدكارد سعيد يعمؿ  
ؿ عمى العديد مف الأكجو المتداخمة: أكليا ، تمؾ بكصفو نطاقا مف الفكر كالخبرة يشتم»

عاـ،  4000العلبقة التاريخية كالثقافية المتغيرة بيف أكركبا كآسيا كالتي ترجع في التاريخ إلى 
ثانييا ذلؾ الفرع العممي الذم بدأ في الغرب منذ أكائؿ القرف التاسع عشر، كراح  يتخصص 

تراثات الشرقية المختمفة، كثالثيا  تمؾ الافتراضات المرء عمى أساسو في دراسة الثقافات" كال
. يظير 1«الأيديكلكجية كالصكر، كالاستييامات المتعمقة بمنطقة مف العالـ تدعى الشرؽ

" منظكمة علبئقية ليا دلالاتيا edward saidبكضكح أف للبسشتراؽ حسب ادكارد سعيد"""
الكشؼ عف مختمؼ أساليب التي اتخذىا نقده أرضية لفضح تشكىات الفكر الغربي، ك 

الاستيلبب التي أنتجتيا الحضارة الغربية، عمى اعتبار أف "الشرؽ" تضمف ثقافات مازالت 
سجينة الحالة الطبيعية، لا ترقى إلى مستكل العمـ كالمعرفة، كبالتالي لا بد مف العمؿ عمى 

 تحضرىا".

الشرؽ، اقترف بكجكد  التكاجد الفعمي لمقكل الإمبريالية في جغرافيافي الحقيقة، إف  
عندما يبرر بمفكر ضركرة الاحتلبؿ البريطاني لمصر، »مقتضيات تشرعف ىذا الحضكر، فػ 

ترتبط السيادة في تفكيره بمعرفتنا نحف "لمصر"، لا بالقكة العسكرية أك الاقتصادية بالدرجة 
ا إلى الأكلى. كالمعرفة تعني لبمفكر استقصاء مسار حضارة ما مف نشأتيا إلى ازدىارى

، كبالتالي فالتصكر المبدئي للبحتلبؿ البريطاني 2«ذبكليا. كتعني أيضا قدرتنا عمى ذلؾ
لمصر يقتضي بكجكد ارتباط حقيقي بيف رؤية بمفكر الككلكنيالية كبيف معرفة الحضارة 

                                                           
 .136، ص2005، بيركت، ،  2إدكارد سعيد، تأملبت حكؿ المنفى، تر: ثائر ذيب، دار الآداب لمنشر كالتكزيع،ط- 1
، ص 2006، القاىرة،  1المفاىيـ الغربية الشرؽ، تر: محمد عناني، رؤية لمنشر كالتكزيع،ط–إدكارد سعيد: الاستشراؽ - 2
86. 
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المصرية، كاعتبار أف ىذه المعرفة ليا حمكلة دلالية خاصة، تعيد بناء المنظكمات الفكرية 
 لتي ليا خياراتيا المتكحشة، كاقتراحيا لآليات تنتج بمكجبيا مجتمعات مستعمَرة. الغربية ا

المعرفة تعني الارتفاع عمى المحظة الحاضرة كتجاكز الذات إلى » يمكف القكؿ أف  
الأجنبي كالبعيد كمكضكع ىذه المعرفة أم "الشرؽ" معرض لمفحص كالتدقيؽ لضعؼ في 

قة" ثابتة، كحتى لك تطكر كتغيّر أك حكّؿ نفسو بنفسو طبيعتو، كىذا المكضكع يعتبر "حقي
عمى نحك ما فعمتو الحضارات في أحياف كثيرة، فلب بد أف يظؿ عمى ثباتو الجكىرم بؿ 
كالكجكدم كامتلبؾ مثؿ ىذه المعرفة تمثؿ ىذا الشيء معناه السيطرة عميو أك فرض السمطة 

، 1«ىذا الشيء كىك البمد الشرقي ىنا عميو، كالسمطة ىنا تعني لنا "نحف" أف نذكر استقلبؿ
" يمثؿ مجالا معرفيا لمسار edward said"كبالتالي فإف "الاستشراؽ" حسب "إدكارد سعيد" 

التطكر الحضارم عبر التاريخ، ينطمؽ بمفكر كآخركف منو، مف أجؿ تأكيد مداخؿ الييمنة 
اعتبره "سعيد" نظاما كتبريراتيا، بحيث يتكرس مف خلبليا ضركرات الككلكنيالية، كىك ما 

 فكريا يبني العلبقة بيف "المعرفة/ الييمنة".

" انطلبقا مف "الاستشراؽ" عمى تحديد edward saidلقد عمؿ "إدكارد سعيد" " 
الشرؽ الذم يُدرس كاف بصفة عامة "عالما نصيا"، أم أف مصدر تأثير »مكضكعو، ذلؾ أف 

اف في عصر النيضة الأكربية كالذم الشرؽ كاف الكتب كالمخطكطات، بخلبؼ تأثير اليكن
، فميس ىناؾ تصكر لمشرؽ مبني 2«كاف مصدره فنكف المحاكاة مثؿ النحت كالأكاني الفخارية
" يعمؿ  عمى كشؼ حقيقة الشرؽ saidعمى الأدكات العممية ك النظرية، لذلؾ نجد "سعيد" ""

ية ذات النزعة انطلبقا مف صياغة مفاىيـ تؤسس لنظرية جديدة مضادة لمتصكرات الغرب
المتمركزة حكؿ "الذات"، كتيمؿ كؿ ما عداىا مف الثقافات. كانطلبقا مف فيمو الخاص 

                                                           
 .86، ص  -المفاىيـ الغربية لمشرؽ –سعيد: الاستشراؽ إدكارد  - 1
 .114،  ص  المرجع نفسو- 2
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اسـ الجنس الذم استعممو في كصؼ مدخؿ »لمشرؽ، أعاد صياغة الاستشراؽ باعتباره 
الغرب إلى الشرؽ، فالاستشراؽ ىك المبحث الذم استطاع الغرب بفضمو )كلا يزاؿ( أف يتناكؿ 

بحث العممي بصكرة منتظمة كأف يبذؿ فيو جيكده في الاستكشاؼ كفي العمؿ الشرؽ بال
. إف "الاستشراؽ" باعتباره مشركعا معرفيا ذك نزعة متمركزة حكؿ العقؿ الغربي 1«أيضا

logocentrisme   يعمؿ عمى  انتقاؿ  الغرب إلى الشرؽ، فمشركعو ىك تشديد تعريؼ
رفض التسميـ بأف "الآخر" ىك كينكنة ليا الشرقي مف خلبؿ الذات الديكارتية، حيث ي

خصكصياتيا الثقافية ينبني عمييا مشركعيا الكجكدم. فالاستشراؽ أنتج معرفة قمصت مف 
حجـ حضكر التاريخ، كأقر بقصكره في الاىتماـ بالمغايرة، نظرا لككنو فكر يجسد البنية 

 الفمسفية الغربية المتمركزة حكؿ "الذات".

تاريخ الشرؽ منذ » مشركع دنستو استييامات الغرب لمشرؽ فإف كبحكـ أف الاستشراؽ  
نياية القرف الثامف عشر تقريبا، حيف اكتشفتو أكركبا، نمكذجا كأمثكلة لمقِدـ كالأصالة، كىما 

دكارد سعيد" إ، لذلؾ يرل "2«الكظيفتاف المتاف استثارتا اىتماـ أكركبا بأفعاؿ التعرؼ كالاعتراؼ
"edwrad said " شراؽ  مجالا معرفيا بحاجة مستمرة إلى القراءة كالنقد كالمساءلة الاستفي

اعتمادا عمى تقابلبت "الشرؽ كالغرب"، لأنو لـ يعد ممكنا تقبؿ تطمعات الفكر الغربي 
الاستعمارية التي ىيمنت عمى الخطابات السياسية كالمعرفية، حيث يشكؿ "العقؿ" فييا 

الغرض الأساسي للبستشراؽ ىك  » أف عتبارمنطمقا لكؿ الممارسات الأمبريالية عمى ا
تحصيف المكاطف الغربي ضد الإسلبـ، كذلؾ عف عف طريؽ نسج صكرة سكداء بشعة 
للئسلبـ، تجعؿ المكاطف الغربي خائفا منو، كارىا لو ، عف طريؽ تسميـ عقمو ككجدانو تجاه 

                                                           
 .142ص  المفاىيـ الغربية لمشرؽ ، تر : كماؿ أبكديب، –الاستشراؽ  :إدكارد سعيد- 1
 .140إدكارد سعيد: تأملبت حكؿ المنفى، تر: ثائر ذيب، ص - 2
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خلبؿ تشكيو  مف ممارسات القكة عمى ، بحكـ أف الاستشراؽ يشتغؿ1«الإسلبـ ك المسمميف
، حيث تؤثر في حقيقة الشرؽ ككنو جغرافيا كتاريخ يتعامؿ مع فرده مف خلبؿ حقيقة الإسلبـ

عبر منعطفات   انتماءاتو العقائدية كالأنثربكلكجية التي ترتبط أساسا بحركاتو النيضكية
 ابستمكلكجية يبررىا.

ا أُسقط مف أف م»" ككنو مطمع عمى الثقافة الغربية said "كقد لاحظ "سعيد"  
الاستشراؽ كفرع عممي كاف عمى كجو التحديد ذلؾ التاريخ الذم قاكـ تجاكزاتو الأيديكلكجية 
كالسياسية، ذلؾ التاريخ المقمكع كالمقاكـ الذم عاكد الظيكر مف جديد في تمؾ الانتقادات 

كزية ، انو مشركع يقكؿ بػ "مر 2«كاليجمات التي تشف عمى الاستشراؽ بكصفو عمـ الامبريالية
الذات" كحضكر العقؿ الغربي ضمف معرفة تقرر اختزاؿ "الآخر" كطمس ىكيتو كاتخاذه 
منطمقا ليا، في كؿ الأطركحات التي يتبناىا، إنيا رؤية ممنيجة تعيد النظر في الحقيقة 

 كالتاريخ في كؿ ما ييـ المجتمعات الشرقية.

راؽ يحمؿ في داخمو طابع جانبا كبيرا مف تاريخ الاستش» كيُفيـ مف ىذا الكلبـ أف  
المكقؼ الأكركبي المشكؿ إزاء الإسلبـ، إذ أف الشرؽ العربي كالإسلبمي كحده ىك الذم كاف 
يمثؿ لأكركبا بصفة عامة تحديا لـ يُحسـ عمى المستكييف السياسي كالفكرم، كعمى المستكل 

و الكجكدية، مجاؿ ، كبالتالي فإف الإسلبـ كترتيب ديني لو مسائم3«الاقتصادم أيضا لفترة ما
معرفي لو تمثيلبتو الفكرية كالعقائدية، ما يجعؿ مف الحسـ الامبريالي في الشرؽ الإسلبمي 
أمرا مستعصيا عمى الثقافة الغربية، لأف الشرقي يحمؿ تككينا ثقافيا يعصمو مف التبعية، 

تيب قاكمة تنسؼ مشركع الاستشراؽ كتر محيث أف الاعتبارات الدينية كالحضارية تكفرـ 

                                                           
 2016،  1نظرة الغرب للئسلبـ ،   دار البشير لمثقافة ك العمكـ  ، ط محمد عبد الله الشرقاكم : الاستشراؽ ك تشكيؿ  - 1

 . 45، مصر، ص 
 .141المرجع نفسو، ص- 2
 .143، تر : محمد عناني ، ص -المفاىيـ الغربية لمشرؽ –إدكارد سعيد : الاستشراؽ - 3
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عمى اعتبار أف الإسلبـ مشركع حضارم يساىـ  ما يبرر أنماط تحميلبتو لمشرؽ، كنظرم لو 
مف العكامؿ الرئيسية التي أدت إلى قبكؿ ىذا الديف عف طيب  »فإنو  ،في بناء الإنساف

خاطر ك بحرية تامة مف قبؿ المجتمعات الشرقية ك الغربية : العقلبنية، ك الاستدلاؿ عمى 
سلبمية، ك شمكلية قكانيف الحياة، ك الإنسانية، ك التكجو المعنكم لمديف العقائد الإ
. كبالتالي فالاىتماـ الغربي بالشرؽ الإسلبمي نابع مف فيـ لحقيقة الإسلبـ، كما 1«الإسلبمي

يشكمو مف نزكع ثقافي يفترض بحثا في جكىره الذم يتعامؿ مع التدخلبت الأجنبية كفؽ 
 ية، كالفكرية كحتى العسكرية.مقتضيات "المقاكمة" السياس

" لمنصكص الاستشراقية ىك edward said"دكارد سعيد" إما يثير الانتباه في تحميلبت " 
أحد »تحريكو المسألة لمثقافية الإسلبمية التي ليا امتداداتيا في الحضارة الغربية، إذ أف 

أف المسيحييف  المؤرخيف المحدثيف للبستشراؽ يرل أف مكقؼ "أككمي" تجاه المسمميف ىك
الأكركبييف يدينكف ليـ بالفضؿ في أكؿ ما عرفكه مف الفمسفة قد أحدث "صدمة أليمة" في 

. كىي حقيقة تـ الكشؼ عنيا مف بعض المستشرقيف، الذيف ليـ 2«نفكس  قرائو الغربييف
ارتباطات إنسانية مع الثقافة الشرقية، كقاعدتيـ في ذلؾ ضرب كؿ محاكلات التعتيـ لتأثيرات 

 الشرؽ عمى المعارؼ الغربية.

كىنا تتجمى الاعتبارات المكضكعية لمحاكاة الغرب لمشرؽ كعمى اعتبار أف "تيرتكف" 
استطاع مف خلبؿ ذلؾ أف يقدـ لنا الشرؽ مف خلبؿ إرادتو لمحياة »عارؼ بالشرؽ فقد 

الشرقية، تحقيقا لأغراض قصصو التي ترفع مف كعي برثكف إلى مكقع السيادة عمى 
، عمى اعتبار أف "برتكف" مستشرؽ يبني علبقتو بالشرؽ مف خلبؿ مسكّغات  3«الشرؽ

                                                           
نكر الديف عبد المنعـ ، المركز  محمد حسف زماني : الاستشراؽ ك الدراسات الإسلبمية لدل الغربييف ، تر : محمد - 1

 . 90، ص  2010، مصر ،  1القكمي لمترجمة ، ط
 .146، ص  -المفاىيـ الغربية لمشرؽ –إدكارد سعيد : الاستشراؽ - 2
 .313، ص  المرجع نفسو- 3
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الثقافة الشرقية التي تعمؿ عمى تقكية الكعي بالجغرافيا، كالتاريخ، كالعادات، باعتباره يحمؿ 
كظيفة معرفية  تتجمى في مجالات المتخيؿ كالكاقع، مف أجؿ بناء علبقة تكفر آخرية تتحدد 

فر لديكارتية، لما تكفره مف تظكر اقتصادم يبحث عمى رقعة جغرافية يك مف خلبليا الذات ا
 .لمرأسمالية مجالات استمرارىا 

نظاـ المعرفة بالشرؽ، يصبح مرادفا لمسيطرة » ك بذلؾ يككف الاستشراؽ عبارة عف   
، كىذا الإطار 1«الأكركبية عمى الشرؽ، كىذه السيطرة تنقض فعميا غرائب أسمكب برتكف

للبستشراؽ تتحدد مف خلبلو مقكمات الامبريالية، فالأمر يتعمؽ بثقافة تعمؿ عمى المعرفي 
بنية »امتلبؾ مسكغات السيطرة، التي تكرس التبعية، كتستكعب شركط الييمنة، لذلؾ فإف 

الاستشراؽ تخفي قكة أك سمطة أك إرادة القكة بالمعنى النيتشكم, مف بيف مرامييا طمس 
، 2« عادة إنتاجو إنتاجا تثكم فيو السمطة ك تتخفى فيو المؤسسةمكضكع الكاقع )الشرؽ( ك إ

مداخؿ الضركرية " مف أجؿ فيـ الedward saidكىك مجاؿ انخرط فيو "إدكارد سعيد" "
ّـَ التأسيس لما ىك بعده. كبيف المعرفة، كالتاريخ، كالقكة، كالييمنة لمكضع الككلكنيال ي، كمف ث

تعبير عمى قكة السمب التي أنتجيا تكاطؤ المعرفة مع فإف خطاب ما بعد الككلكنيالية ىك 
 السيطرة.

لقد أدل الاشتغاؿ عمى مكضكعات الككلكنيالية كما بعدىا إلى تناكؿ مفيكـ الامبريالية  
التفكير بػ، كاستيطاف، كالسيطرة عمى أرض لا يممكيا المرء، أرض نائية يعيش » باعتباره 

فإنيا )الامبراطكرية( تجذب بعض البشر ككثيرا ما،  عمييا كيممكيا الآخركف. كلأسباب شتى،
" ىي تحقيؽ SAID"، كالحاؿ أف الأمبريالية في نظر "سعيد" 3«تعني بؤسا لا يكصؼ لآخريف

                                                           
 .314، ص المفاىيـ الغربية لمشرؽ –إدكارد سعيد : الاستشراؽ - 1
، 1989، لبناف ،  1، المركز الثقافي العربي، ط -نقد العقؿ الاستشراقي  في –سالـ يافكت : حفريات الاستشراؽ - 2
 . 8ص

 .78، ص2014،بيركت،،  1إدكارد سعيد، الثقافة كالامبريالية، تر: كماؿ أكديب، دار الآداب لمنشر كالتكزيع، ط- 3
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لعمؿ استيطاني لو شركطو الخاصة، كجزء مف الفكر الككلكنيالي الحامؿ لمكقؼ السيطرة، إذ 
ؿ بمكجب ىذا الفعؿ الاستيطاني إلى يبدك أف ممارسة الييمنة ترسـ طريقا لمتابع، يتحك 

"مستعمَر" لا يمكنو تحديد ىكيتو إلا مف خلبؿ ما ينتجو الخطاب الاستعمارم، لذلؾ فإف 
الامبريالية ىي ببساطة العممية أك السياسة المتاف بيما يتـ تأسيس الامبراطكرية ػك إدامتيا »

ر قد انتيى، لكف الامبريالية كالحفاظ عمييا كفي أيامنا ىذه يكاد يككف الاستعمار المباش
تستمر حيث كانت مكجكدة دائما في مناخ ثقافي عاـ، كفي ممارسات سياسية كعقائدية 

" بناء" فكريا اعتنى بمكجبو edward said. لقد أقاـ "إدكارد سعيد" "1«كاقتصادية معينة أيضا
، ك"الأمبريالية" )بالميمش/المستعمَر( الذم لا صكت لو، فيك مقتنع بأف مقكلة "الاستشراؽ"

بما تستدعيو مف انكجاد لمماىية كلميكية المنغمسة في "الذات المتركزة" التي أسس ليا العقؿ 
الغربي، كبما يستمزمو ىذا الانكجاد مف مقكمات المقاكمة مف أجؿ إعادة حضكر ىذا 

 "الآخر".

ة لقد اكتسب الغرب قدرة عمى الامتداد نحك الشرؽ، بالكشؼ عف مقكمات الثقاف 
دراؾ اختلبفاتو، مف أجؿ  الشرقية لخمؽ شركط الييمنة، اذ تتـ عف طريؽ دراسة "الآخر" كا 

ليست الامبريالية كليس الاستعمار مجرد فعؿ بسيط مف أفعاؿ » إدامة السيطرة عميو، لأنو 
التراكـ كالاكتساب، فكؿ منيما مدعـ كمعزز، بؿ كربما كاف أيضا مفركضا، مف قبؿ 

ييبة تشمؿ مفاىيـ فحكاىا أف بعض البقاع كالشعكب تتطمب كتتضرّع أف تشكيلبت عقائدية م
، فمنذ القرف التاسع 2«تخضع لمسيطرة، إضافة إلى أشكاؿ مف المعرفة متكاشجة مع السيطرة

عشر كالغرب يقكـ بتجسيد "إرادة القكة"، لأنيا عبارة عف عممية تصنع التطابؽ الذم يشكّؿ 
يات استحضار ة" مف أجؿ خمؽ ىكيات ىجينة بعد عمممقكلة استعمارية تختزؿ "الآخري

 ."الككجيتك الديكارتي
                                                           

 .78، صإدكارد سعيد : الثقافة ك الإمبريالية ، تر : كماؿ أبك ديب   - 1
  .78ص  سو ،المرجع نف-2
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ليكس القكمي ك العرقي الذم ساد أكركبا ، ا »إلى أف الاستشراؽ لذلؾ فقد انتيى  
لاستعباد الشعكب الممكنة خمؽ نكعا مف الغطرسة البيضاء في كاشتداد التكسع الأكركبي 

لعرؽ الأبيض ك حضارتو ك بالتالي دينو كانحطاط نفكس الأكركبييف ك شعكرا عاما بتفكؽ ا
تحقيؽ مفيكـ  . ك بالتالي نجد أف1« كؿ حضارة ك كؿ دينغير ديف الرجؿ الأبيض

مف خلبؿ مصطمحات الييمنة، بحكـ أف أنتربكبكجيا بعض المجتمعات لا  يككف "الامبريالية"
لاقتصادم، بحسب تنفؾ تنسحب عف الكاقع الإنساني المتمثؿ في التطكر التاريخي ك ا
 مقتضيات الانجازات العممية، الأمر الذم يغيب عف الشعكب الخاضعة.

أف كلب طرفي النزاع لو رؤيتو التاريخية لقضية الاستعمار حيث أف  "إدكارد سعيد" يرل 
عيد امبريالية القرف التاسع عشر العالية قد انقضى انقضاءن شبو تاـ، فمقد تخمت فرنسا »

ممتمكاتيا ك أفخميا بعد الحرب العالمية الثانية /../ بيد أف معنى  كبريطانيا عف أبيى
الماضي الامبريالي ليس منضكيا انضكاء كميا داخؿ ذلؾ الماضي، بؿ لقد  انسرب إلى كاقع 
مئات الملبييف مف البشر، حيث ما يزاؿ كجكده كذاكرة مشتركة ككنسيج مف الثقافة كالعقائدية 

، لا سيما ك أف المستعمِر 2«يمارس تأثير كقكة ىائميف كالسياسية حافؿ بالمنازعات،
كالمستعمَر يقفاف عمى نقيض الذاكرة، بكصؼ ذلؾ نمط لبناء مسار تاريخي يستمزـ مقكمات 
الماضي بما يستدعيو مف تحقيؽ الذات، ضمف ما يتطمبو ذلؾ مف أساس ىكياتي يضمف 

ازف ماىكم يحقؽ المشركع حضكره مع "الذات" التي صاغيا العقؿ الغربي، في إطار تك 
الانساني المتكامؿ الذم لا يختزؿ أية ثقافة مف الثقافات الميمشة، تمؾ الذاكرة المشتركة 
لطرفي الصراع تُسائؿ الماضي كتعيد صياغة الحاضر بما تقتضيو خطابات ما بعد 

 الككلكنيالية كمشركع مناىض لمييمنة كالسيطرة الغربييف.

                                                           
، السعكدية  1قاسـ السامرائي : الاستشراؽ بيف المكضكعية ك الافتعاؿ ، دار الرفاعي لمنشر ك الطباعة ك التكزيع ، ط - 1
 .14، ص  1983، 
 .81-80إدكارد سعيد : الثقافة ك الأمبريالية ، تر كماؿ أبك ديب ، ص ص - 2
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لقضايا الككلكنيالية، تندرج ضمف  "edward saidكارد سعيد" "كبالتالي فإف  مقاربة "إد 
مجاؿ "الاستشراؽ" باعتباره معرفة تتكاطأ مع الذات الدريكارتية التي أسستيا مركزية العقؿ 
الغربي، مف أجؿ السيطرة عمى الجغرافيا البعيدة في كؿ مف إفريقيا، كآسيا، ك أستراليا، ذلؾ 

ية تضمنيا الخطابات سياساتيا الاقتصادية عمى أنماط استعمار أف الرأسمالية الأكركبية تشكؿ 
 .الككلكنيالية

 ودراسات ما بعد الكولونيالية: 1*جماعة التابع-3

يعد مجاؿ "ما بعد الككلكنيالية" حقلب معرفيا غير محدد الأطر ك آليات الدراسة، رغـ أف     
ضايا الميمش، الذم أدرؾ أف " أكلى أىمية كبيرة لقantonio gramchi"أنطكنيك غرامشي" "

بإمكانو أف يستميـ مف خلبؿ كاقعو مجمكعة مف العكامؿ التي تجعؿ منو منتميا إلى البنية 
الفكقية، كبالتالي فإف اعتباره ميمشا يجعؿ منو مثقفا يكتب تاريخو بنفسو، كذلؾ مف خلبؿ 

اف حاؿ السمطة " لمماركسية كأيديكلكجية، جعمت مف المثقؼ لسgramchi"مراجعات غرامشي 
 السياسية.

"، فقد كاف منظرا لما بعد الككلكنيالية مف خلبؿ edward saidأما "إدكارد سعيد" "
ساءؿ الغرب عبر سردياتو عف الشرؽ، الذم يُعتبر الجغرافيا التي "الاستشراؽ" كمجاؿ فكرم يُ 

" الفكرم  said تحدد مكضكع الاستشراؽ، كبالتالي فإف ثنائية "شرؽ/ غرب" ىي سؤاؿ "سعيد

                                                           
( المتخصص بتاريخ اليند الذم كاف يدرّس في جامعة 1923 جحا ")* بدأت دراسات التابع مف خلبؿ مميميا "راناجيت -1

(  . ك يُنظر إلييا كمشركع مابعد ككلكنيالي في كتابة التاريخ.ك قد نشرت لػ " جياترم سبيفاؾ" ك 1988سبيكس حتى عاـ )
نطكنيك جرامشي عف " " إدكارد سعيد " في نيكيكرؾ دراسات مابعد ككلكنيالية ، كقد أفادت جماعة التابع مف أطركحات أ

الييمنة". مف مقاؿ لػ " ديبيش شاكرابارتي" : دراسات التابع كالتأريخ مابعد الككلكنيالي ، تر : ثائر ديب ، مجمة أسطكر ، 
،  رابط المقاؿ : 2016، ت ف يناير  3، العدد 19-8معيد الدكحة لمدراسات العميا ،ص 

https://ostour.dohainstitute.org/ar/issue003/Pages/art01.aspx  
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كقد كانت الإجابة عميو، ىك تكاطؤ المعرفة مع الغرب الككلكنيالي مف خلبؿ الحفر في 
 الخطابات الأدبية كالسردية الأكركبية، كىك ما يشكؿ نقدا مكجيا لممركزية الغربية.

فكاف التحميؿ النفسي ىك منيج دراساتو "الما بعد  "franz fanonأما "فرانز فانكف" " 
ة" القائمة عمى "الزنكجة" كأنثربكلكجيا، أدل تيميشيا إلى كتابة التاريخ مف خلبؿ الككلكنيالي

الأساطير البيضاء التي تُصيِر "السكد" كتجعؿ منيـ غير قادريف عمى تشكيؿ نيضة، 
كتطكر تقني إلا مف خلبؿ العقؿ الغربي، الذم تمثؿ في الاستعمار: الفرنسي، كالانجميزم، 

ة السمراء ككذا آسيا، كأمريكا الملبتينية، كأستراليا، كمف ىنا فإف كجكد كالاسباني،.. الخ لمقار 
الغرب الأكركبي في ىذه الجغرافيات، ىك كجكد حتمي كحقيقي يجعؿ مف "تمثيؿ" )الآخر/ 

 المستعمَر( معطى حقيقي لكجكد الإنساف.

الية كىكذا ففي الكقت الذم كانت معتقدات العقؿ الغربي الكىمية تجعؿ مف الككلكني 
نظرية لمييمنة كالخضكع، كانت الإرادة الإنسانية، إرادة حقكؽ مف أرادكا العكدة إلى مركز 
البشرية. كاستكمالا لمشركع ما بعد الككلكنيالية، شيدت ثمانينيات القرف الماضي "العشريف" 

ند ميلبد "جماعة التابع"، التي تميزت ببرنامجيف فمسفييف ضمف ما يسمى "اليجنة الثقافية" ع
 ىؿ يمكف لمتابع أف يتكمـ؟""يفاؾ" "ىكمي بابا" كسؤاؿ "سب

يدرج "ىكمي بابا" مشركعو ما بعد الككلكنيالي في "مكقع الثقافة" الذم اعتمد فيو  
أف تقرأ" "ىكمي بابا" يعني أف »"بشكؿ أساسي عمى تصكراتو بيف الثقافة ك الأمبريالية، كذلؾ 

عمى الحدكد ما بيف الثقافات كالأمـ كاليكيات  تعيش تمؾ المحظات مف الغرابة المقمقة،
 لجسر في  منطقة اليجنة ك التجاذبكالعكالـ، في الممر الفاصؿ الكاصؿ، عمى ا

، ك بالتالي يبدك أف إنتاجو يلبمس نسقا ثقافيا، يقترح مف خلبلو "برتكككلا" يعيد 1«كالانشطار

                                                           
 .9، ص 2004، 1ىكمي بابا: مكقع الثقافة، تر: ثائر ذيب، المجمس الأعمى لمثقافة، القاىرة، ط- 1



مابعد الكونيالية بحث في المفهوم والخلفيات                   الفصل الثاني                               
 

 
150 

 

كد، ضمف التحكلات بناء اليكية عمى أسس ثقافية تخضع في الأكؿ كالأخير لمحد
 الابستمكلكجية كالحضارية التي تشيدىا المجتمعات كالأمـ. 

زاء ىذا الكاقع الذم أعاد صكغ الأسئمة الأنطكلكجية، فإف "ىكمي بابا" يعد  فاتحا » كا 
حقكلا جديدة لمبحث كالدراسة، شأنو في ذلؾ شأف نظرية الآخريف فيما يدعى "بالثالكث 

سيفاؾ"، ىكمي بابا، حيث ينطبؽ عمى ثلبثتيـ ما قالو عف  المقدس" إدكارد سعيد، جياتر
. إنو 1«يفاؾ أحد زملبئيا مف أنيا تركيبة عممية قد تككف أفضؿ المتاح عمى كجو الأرضبس

 .كما يبررىا داخؿ النص الحداثي مجاؿ يؤسس لمفعؿ الفكرم المضاد لمككنكنيالية

رية" عمى الصعيد  اليكياتي، أف "ىكمي بابا" يتفاعؿ مع النزعة "الآخيمكف القكؿ  
حيث أف النص الػ "ىكمي" لو القدرة عمى الكقكؼ عمى تخكـ التشابكات الثقافية، كقد أفضى 

أف تقرأ "ىكمي بابا" »إلى استيعاب الأفكار اليجينة التي تختمط بػ "المركز/ اليامش"، حيث 
ية" لا يمكنيا تفادم يعني أف تسمع ذلؾ الاعتراؼ المدكم بأف النظرية ما بعد الككلكنيال

ف سمّطت نقدىا عمى عماياتيا كضركب انغلبقيا. كما يعني أف تدرؾ أف  المعرفة الغربية كا 
مكقع الثقافة لا يقع في لباب نقي مف التراث، بؿ عمى حكاؼ التماس بيف الحضارات حيث 

ظرية ، ك بذلؾ يمكف اعتبار نص "ىكمي بابا" يبرر تشابؾ الن2«تنطمؽ ببنية كىكيات جديدة
ما بعد الككلكنيالية مع الفكر الغربي، بحكـ انتمائو إلى الثقافة النقدية، كانشغالو باليكية، 
حيث أف اليكيات الناتجة عف الككلكنيالية الغربية في كؿ مف إفريقيا، كآسيا، كأمريكا 
د اللبتينية، ىي ىكيات لا تخضع لمعايير "التراث/ الأصؿ"، بؿ إلى اعتبارات تحررية لا حدك 

 ليا.
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السيد »إف تمؾ الاعتبارات تنصت إلى التأثيرات المرتبطة  بالتشابكات الثقافية بيف  
كالعبد، أك المستعمِر كالمستعمَر، حيث لا يمكف النظر إلييما في عرؼ "بابا" عمى أنيما 
كياناف منفصلبف يحدد كؿ منيما ذاتو عمى نحك مستقؿ كالأمر، أف ثمة تكاجيا كتبادلا 

ؤدل فييما اليكية الثقافية أداءن، في زمف الحاضر، كفي فضاء حدم ىك مكقع متكاصميف ت
، كبالتالي حسب 1«ىجيف يترؾ للبختلبؼ  الثقافي أف يبرز كينتج معاني كمعارؼ جديدة

"  يمكف التحفظ عمى العقؿ الغربي كممارسة الفعؿ النقدم لو HOMI BABAHA"ىكمي بابا""
نيالية، التي تعتمد عمى بنى معرفية لا يمكف أف تختزؿ مف خلبؿ النظرية الما بعد الككلك 

المركزية الغربية، كما أف "إنكار الآخر" في العقؿ الأنكارم، دكف الأخذ بمعايير الثقافات 
اليجنة »المختمفة ىك تفكير يؤطر نفسو خارج المسار الاجتماعي العاـ، كبالتالي فإف 

اليكية كتجعميا ضربا معقدا مف التقاطع كالتجاذب كالانشطار، كالاختلبؼ الثقافي تشؽ 
. ذلؾ أف السياؽ 2«كالتفاكض بيف فضاءات مكانية ك زمانية تاريخية كمكاقع لمذات متعددة

المعقد لميكية أماـ مشركعيتيا التراثية مف خلبؿ الجغرافيا كالتاريخ، معرّض لمنقد كالمناقشة 
يكية الخالصة" عمى اعتبار أف الحقائؽ لأف الككلكنيالية أنيت أسطكرة الثقافة الخالصة، ك"ال

المختمفة تصنعيا الثقافات المختمفة في أطرىا اليكياتية المختمفة، كىك ما يعتبر شكلب مف 
الإفصاح الاجتماعي عف الاختلبؼ ىك مف »أشكاؿ إمكانات الفيـ، عمى اعتبار أف 

الثقافية التي تبرع المنظكر "الأقمكم" تفاكض معقد كمتكاصؿ يسعى إلى إقرار ضركب اليجنة 
. كىك ما يُعتبر حكارا بيف الثقافات مف أجؿ تعامؿ اجتماعي  3«في لحظات التحكؿ التاريخي

أخلبقي يعمؽ الآليات المنتجة لعممية التبادؿ المعرفي كالثقافي بيف السيد كالعبد، ك المستعمِر 
 كالمستعمَر.
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" إلا مف خلبؿ HOMI BABAH" لا تتأتى مشركعية "اليجنة الثقافية" عند "ىكمي بابا"  
يشير الما بعد" إلى مسافة مكانية كيقيـ تقدما، » الإقرار بالتشابؾ الثقافي عند الحدكد، لذلؾ 

كيعد بالمستقبؿ، غير أف ما نبديو مف بكادر تخطي الحاجز أك الحد. فعؿ المضي ذاتو إلى 
الذم يغدك في سيركرة الما بعد ليس قابلب لممعرفة كلا لمتمثيؿ، دكف عكدة إلى الحاضر 

، كىكذا فإف "التجاكز" كشرط معرفي في منطؽ النشاط الاختلبفي يفضي إلى 1«كتكرار
إمكاف اعتبار الحاضر سيركرة زمنية، تككف مبنية عمى تمثلبت إعادة البناء الثقافي عمى 

جية، أسس "اليجنة" كالتشابؾ الثقافي، الذم يدخؿ ضمف تحكلات العالـ التاريخية كالأنثربكلك 
 كالإثنية.

يمثؿ اعتماد » كبالتالي فإف "البعدية" تككف مبنية عمى الاعتراؼ بالسيركرة الزمنية، إذ 
الخطاب الككلكنيالي عمى مفيكـ الثبات في البناء الأيديكلكجي" للآخرية سمة ىامة مف 

ية ىك سماتو، كالثبات بكصفو دالكؿ الاختلبؼ الثقافي/ التاريخي العرقي في خطاب الككلكنيال
نمط متناقض مف أنماط التمثيؿ: فيك يتضمف معنى الصلببة كالنظاـ الذم لا يتغير كما 

، كىكذا فإف أىـ مفاصؿ 2«يتضمف أيضا معنى اختلبؿ النظاـ كالتفسخ كالتكرار الشيطاني
يركز عمى "الثبات"، باعتباره  "HOMI BABAHالمشركع الككلكنيالي عند "ىكمي بابا" "

الاعتبار "الآخر" كقضية تعتمد عمى التدكيف كالصرامة الديكارتية، كما أنيا مقكلة تأخذ بعيف 
قكة التجاذب ىي » تضمف القمؽ اليكياتي الذم يمتزـ الحدكد في تشابكاتيا الثقافية، حيث أف 

ما يعطي الصكرة النمطية الككلكنيالية ركاجيا: حيث يضمف تكراريتيا في ظركؼ تاريخية 
تأثيرا بالغا عمى استراتيجياتيا في التفريد كالتيميش، كتُحدِث ذلؾ  كخطابية متغيرة، كتؤثر

، 3«الأثر مف الحقيقة الراجحة كقابمية التنبؤ التي ينبغي أف تككف بالنسبة لمصكرة النمطية
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لذلؾ فإف عممية الجذب تؤسس لمقكمات تجعؿ مف النمطية فعلب يكشؼ عف أنماط خطابية 
كلات أنطكلكجية تسعى إلى تفكيؾ الكاقع الكلبسيكي ليا لحظات تغيرىا، باعتبارىا تح

عادة بناء اجتماعي يكشؼ عف كظيفة التجانس الأنثربكلكجي كفؽ  )مستعمِر/ مستعمَر( كا 
 ارتباط حقيقي لمتاريخ كالجغرافيا.

 HOMI "لقد اقترف الخطاب الككلكنيالي بالأنثربكلكجيا، فيك يتخذ عند "ىكمي بابا"  
BABAH غاية الخطاب »د مف منطمؽ إعادة البناء أك التجاكز لأف " براديجما جدي

الككلكنيالي ىي أف يؤكؿ المستعمَريف بكصفيـ شعكبا مف أنماط منحطة بسبب مف أصميـ 
العرقي، كذلؾ لكي يبرر فتح ىذه الشعكب كلكي يقيـ بيف ظيرانيتيا أنظمة الإرادة 

في مستكل التصكرات التي تنتمي   . كقد شكمت النصكص الككلكنيالية حقلب معرفيا1«كالتكجيو
"، نظرا لمنقد المرافؽ homi babahإلى "الضد" أك "الما بعد" في حضكر فكر "ىكمي بابا" ""

لمسؤاؿ الدائـ كالنزكع المستمر لمرفض، الأمر الذم يمثؿ مسارا لمتطكر النظرم المصاحب 
د الككلكنيالي بكصفو ىتدخلب قكة الخطاب الككلكنيالي كما بع»لما بعد الككلكنيالية، لذلؾ إاف 

نظريا كثقافيا في لحظتنا المعاصرة تمثؿ الحاجة الممحة إلى منازعة ضركب الفرادة في 
باعتبار أف كؿ لحظة ابستيمية تتميز  2«الاختلبؼ كالإفصاح عف ذكات التبايف المتنكعة

مة لمتشابؾ بكجكد مجمكعة مف الشركط التي تجعؿ مف اليجنة الثقافية انخراط في عممية شام
اليكياتي، كىك ما يعد إعادة بناء لممعرفة عمى أساس الآخرية كالاختلبؼ، التي تخمخؿ 

 بكاسطتيا أكىاـ العقؿ الغربي.

" النظرية إطارا معرفيا يدعك مف homi babah"كقد شكمت اجتيادات "ىكمي بابا"  
التذكر مبني  خطاب»خلبلو إلى صياغة آليات لتفكيؾ الخطاب الككلكنيالي حيث يرل أف 

                                                           
 .151ىكمي بابا : مكقع الثقافة ، تر : ثائر ديب  ، ص- 1
 .156المرجع نفسو ، ص - 2



مابعد الكونيالية بحث في المفهوم والخلفيات                   الفصل الثاني                               
 

 
154 

 

حكؿ ضرب مف التجاذب، فمكي يككف التذكر فعالا، ينبغي أف لا يكؼ عف إنتاج انزلاقو 
كافراطو كاختلبفو /../ إف سمطة التذكر كنمط  مف الخطاب الككلكنيالي الذم أدعكه بالتذكر 
تككف مترعة بحالة مف عدـ الحسـ، حيث يظير التذكر بمثابة تمثيؿ لاختلبؼ ىك ذاتو 

" يعضد الخطاب ما بعد الككلكنيالي "بالتذكر"، babah، ذلؾ أف "بابا" "1«مف الإنكار سيركرة
انطلبقا مف كعيو بدكر ىذا الخطاب في الكاقع الثقافي المضاد للبستعمار، حيث أف طرفي 
النزاع )المستعمَر/ المستعمِر( يقفاف عمى طرفي النقيض لا سيما في التاريخ الفعمي 

الذم يقرف إرادة القكة )الاستعمار( بإرادة التحرر في ذات "التذكر"، كىك  لمككلكنيالية، الأمر
ما يفترضو إعادة بناء الثقافة مف أجؿ تحقيؽ نيكض حضارم لممجتمعات المسيطرة عمييا، 

 كمشاركتيا الفعالة في سيركرة العالـ كحركيتو.

مكقع القيمة  »لذلؾ فإف السعي نحك كينكنة تتجاذب مع الآخرية في حالة جدلية مع  
الثقافية اليجيف، ىذا العابر لمقكميات ك الترجمي ىك المكاف الذم يحاكؿ منو المثقؼ ما بعد 
الككلكنيالي أف يبمكر مشركعا تاريخيا ك أدبيا كقناعتي المتزامنة أف ضركب التكاجو 

الحككمية كالتفاكض بيف المعاني كالقيـ المتباينة كبيف القيـ النصية الككلكنيالية كخطاباتيا 
، ذلؾ أف كؿ الحدكد الثقافية لـ تعد تفترض التراث كشرط أساسي 2«كممارساتيا الثقافية

" يرل أف الثقافة تنزاح إلى التحرر مف homi babahتتطمبو اليكية، بؿ إف "ىكمي بابا" "
 الثبات كالنمطية كالتكرار الذم يعد بالأحادية، كمف ثـ فإف إعادة تشكيؿ الثقافة انطلبقا مف
"اليجنة" الكائنة عمى تخكـ الكيانات الأنثربكلكجية المختمفة لا تمغي الذات كذات خالصة 

نما تتجانس معيا كفؽ تكافؽ حضارم يخضع لمزمف كلمتاريخ.  كا 
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" يمضي في استكماؿ gramchi" "إف مشركع ما بعد الككلكنيالية الذم بدأ مع "غرامشي
" ، "ىكمي بابا" edward saidس "إدكارد سعيد" "أطره التصكرية كالتنظيرية مع الثالكث المقد

"homi babh "تشاكرافكرتي سبيفاؾ" ،""gayatry spivak : ىذه الأخيرة التي كاف مقاليا ، "
التي قامت فييا بتفكيؾ الخطاب  can the subaltern speakىؿ يمكف لمتابع أف يتكمـ ؟ 

عادة الككلكنيالي انطلبقا مف مركزية الحضارة الغربية، إذ  أف نزكعيا نحك الفعؿ الاختلبفي كا 
التركيز عمى الجزء مف التفكيؾ المتعمؽ بيا يتـ إقصاؤه كقت »مكضعة الميمش، بدءا مف 

بناء الأنساؽ )الذكرية(، كالذم يعد باعتباره أفضؿ المداخؿ، نقدا ذاتيا جبارا، كفيو )أنت( لا 
انيتو، كىي ظاىرة فكرية تعالج ، أك تعيده إلى إنس1«تجرـ ما تقكـ بتفكيكو، بؿ تُدخمو

 ."grammatologie""الذم كاف نصو "عمـ المغة"   "jaque deridaباستراتيجية "جاؾ دريدا" "

"، post colonialisme" في مشركعيا الما بعد ككلكنيالي "spivak "انطلبقة "سبيفاؾ"  
قة تتجاكز في كيبدك أف العلبقة المميزة بيف مشركع "سبيفاؾ" كتفكيكية دريدا، ىك علب

اختلبفياتيا كؿ أشكاؿ الأسئمة التي تحتكرىا الحدكد، فبات التشابؾ المعرفي المدفكع بمنطؽ 
العمؿ عمى ما بعد الككلكنيالية يعد نكعا مف »اليكامش يقارب المستعمِر/ الميمش، ذلؾ أف 

كىنا  2«رالتأريخ الذاتي الذم يمر بو معظـ مياجرم الطبقة الكسطى إلى حاضرة المستعمِ 
" لمتاريخ اليندم، كىي تخترؽ كؿ الخطابات spivak"تكمف إجراءات قراءة "سبيفاؾ" 

البريطانية الخاصة بأحداث بمدىا، كتفكؾ  بناىا الفكرية، كمف ثـ تعيد صياغتيا كفؽ البيئة 
اليندية التي ليا أنماطيا الرمزية التي تنبعث مف خلبؿ ممارسات الفئات الاجتماعية 

 .الميمشة
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لػ   can the subalterne speak؟لؾ فإف مقاؿ : ىؿ يستطيع التابع أف يتكمـ لذ 
ثمرة جيد كبير لإعادة بناء ظركؼ حادث معيف، »" ىك gayatri spivak "جياترم سبيفاؾ" "

. ىذا الإعلبف عف الظمـ 1«إنو المكقؼ الذم حكّلت فييا انتحارىا الممعكف إلى رسالة
أة اليندية مف خلبؿ انتحارىا، عُدّ انخراط في فضح "الذككرم" الذم مكرس عمى المر 

المسككت عنو، ككشؼ ممارسات الييمنة عمى المرأة، باعتباره إعلبف لا يخمك مف الحقيقة 
 التي تستقر داخؿ المكت.

التابع كصؼ لشيء عسكرم، فنحف نعمـ أف »إف الكلبـ عف طريؽ الفناء يجعؿ مف  
في السجف كبالتالي اضطر لمرقابة الذاتية كنحف  غرامشي استخدـ ىذا المصطمح لأنو كاف

نعمـ أيضا أف استخداـ ىذا المصطمح تغير عندما أصبح "غرامشي" قادرا عمى التعامؿ مع 
"  الما بعد ككلكنيالي spivak. مف ىنا يبدك أف مشركع "سبيفاؾ" "2«مشكؿ جنكب ايطاليا
ؤاىا كتصكراتيا، لأنيا تعيد " مفيكما تتمحكر حكلو كؿ ر subalternيجعؿ مف "التابع" "

مركزتو كتطالب بصياغة الذات )الميمشة/ المستعمَرة/ المرأة( بشكؿ جذرم يتطابؽ كحقيقة 
يعني ىذا المصطمح: الشعب، النخبة الأجنبية، النخبة »بيئتيا أنثربكلكجيا كتاريخيا، كما 

حالات متنكعة المحمية، ػك حتى السكاف الأصمييف الذيف يتسمقكف السمـ الاجتماعي في 
لمغاية: ىك تابع كؿ شيء لا يمكف الكصكؿ إليو أك فقط الكصكؿ المحدد إلى الامبريالية 

" فف استقطب  subaltern مف ىنا يككف التابع "، 3«الثقافية مما يفتح مساحة مف الاختلبؼ
فيـ  يؤدم إلىيمكف اعتباره نمطا أنطكلكجيا " المعرفي، حيث spivakفضكؿ "سبيفاؾ" "

نا /الأخر" مف خلبلو، كىك ما يشكؿ كائنا خطابيا يكشؼ ما يختزلو المركز الغربي مف "الأ

                                                           
جيارتي سبيفاؾ : ىؿ يستطيع التابع أف يتكمـ؟، تر: خالد حافظي، صفحة سبعة لمنشر كالتكزيع، المممكة العربية - 1

 9، ص2020، 1السعكدية، ط
 .9، صالمرجع نفسو - 2
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حركية كسيركرة زمنية، تضمف سككف التاريخ، كتكرار ما يمكف ثقافة كفؽ ما تقتضيو نمطية 
 الحضارة الغربية.

" مقكماتيا مف غطرسة النص gayatri spivakتستمد كتابات "جياترم سبيفاؾ" " 
النخبكية –"كقد ىيمنت النخبكية عمى تأريخ القكمية اليندية لفترة طكيمة  البريطاني،

الاستعمارية كالنخبكية البرجكازية القكمية/.../ مشاركة الانحياز بأف مف صنع الأمة اليندية 
كطكر الكعي كالقكمية، كما أكد تمؾ العممية كاف حصرا أك بالدرجات الأكلى منجزات 

ليند يحكمو الحسـ الاستعمارم حيث تكلد فيو اقصاء غير ضركرم ، ذلؾ أف تأريخ ا1النخبة"
" نحك الميمش spivakلحمقات عديدة مف النسؽ الزمني القكمي كىنا تتحرؾ "سبيفاؾ" "

و، رغبة في مكاجية كجكدية تضمف كالمقصي مف ىذا الحسـ، داخؿ فضاء اللبمفكر في
لػ مكضكع التابع، يزداد محك  كضمف خط سير الرحمة الممحك أثره»خر مراكز العكدة للآ

الاختلبؼ الجنسي بشكؿ مضاعؼ، كيصبح التساؤؿ قائما لا عف مشاركة الإناث في التمرد، 
" subltern، ليذا فالاىتماـ بػ "التابع" "2«أك القكاعد الأساسية للبنقساـ الجنسي في العمؿ

مسككت عنو، يعمؿ عمى كشؼ ال  "spviakف خطاب "سبيفاؾ""أيقاكـ كؿ تيميش لو، إذ 
 .التاريخ كما يقتضيو صكت "الأنثى"كرغبة تترجـ تأكيدىا عمى إعادة كتابة 

" بيذا الصكت المخفي عف الثقافة، مف ينصت اىتماـ subalternىنا يتعمؽ "التابع"" 
عمى مساءلة المجتمع الذم يستبطف "الذككرة" كمركز اثني ك أنثربكلكجي   "gayatri"جياترم" "

إذا كاف التابع في سياؽ الإنتاج »جكدية، ضد الكائف "الآخر"، إذ أنو لو تأثيراتو الك 
الاستعمارم لا يممؾ تاريخا كلا يمكنو الكلبـ، فإف التابع المؤنث سيككف في الظؿ بشكؿ 

                                                           
 .49جياترم سبيفاؾ : ىؿ يستطيع التابع أف يتكمـ ؟ ، تر : خالد حافظي ، ص - 1
 .59المرجع نفسو ، ص - 2



مابعد الكونيالية بحث في المفهوم والخلفيات                   الفصل الثاني                               
 

 
158 

 

، إلى درجة يستحيؿ معيا ضبط كجكدىا في المجتمع اليندم إلا مف خلبؿ الكقائع 1«أعمؽ
 رم.التي عاشيا ك بمكرىا السياؽ الذكك 

يعمؿ الفكر السبيفاكي داخؿ استمرارية كصيركرة دائميف، كفؽ ما تقتضيو الكتابة  
الديريدية التي تعمؿ عمى مؿء الفراغات، كفضح المسككت عنو، أم أنيا تعيد تركيب البنى 

يبدك أف جعؿ التفكير أك مكضكع » الثقافية المخفية، كتتخطى السرد الكلبسيكي، حيث 
ر مرئي، يخفي الاعتراؼ المستمر بالآخر عف طريؽ الاستيعاب. كمف التفكير شفافا أك غي

مصمحة مثؿ ىذه التحذيرات أف "دريدا" لـ يستدع السماح للآخر بالكلبـ عف نفسو، بؿ 
بالأحرل كجو استدعاءن أك نداءن إلى الآخر بكاممو، لجعؿ ذلؾ الصكت الداخمي، الذم ىك 

داخؿ فضاءات تعيد  "spivak"سبيفاؾ" . مف ىنا تتحرؾ "2«صكت الآخر فنيا ىذيانا
المرأة" حضكرىا السكسيك ثقافي، مف أجؿ ممارسة ىكياتية خارج إرادة السيطرة /"للآخر

 كالييمنة.

إف ىذا التحرؾ يسعى إلى محاكمة كؿ معطيات الذككرة، انطلبقا مف الاىتماـ بالكاقع  
بعة ذات المكضكع الصامت المرأة التا»الذم ينتج إمكاناتو المسككت عنيا كالصامتة، ك 

تاريخيا، فإف المثقؼ ما بعد الاستعمارم يغفؿ عمى نحك ممنيج امتياز الإناث. ينطكم ىذا 
الإغفاؿ المنيجي عمى تعمـ نقد خطاب ما بعد الاستعمار بأفضؿ الأدكات التي يمكف أف 

ملبمح  . مف ىذه المنطمقات فإف3«يكفرىا كليس مجرد استبداؿ الصكرة المفقكدة لممستعمر
النقد السبيافكي الما بعد ككلكنيالي تناقش الممارسة الثقافية التي لا تفسح المجاؿ للبختلبؼ 
ّـَ كضع مشركع نيضكم قائـ عمى كؿ  الحقيقي، الذم يسمح ببناء اجتماعي متكازف، كمف ثَ

عندما »ترل بأنو    "gaytri spivakمككنات المجتمع اليندم، لأف "جياترم  سبيفاؾ" "
                                                           

 59جياترم سبيفاؾ : ىؿ يستطيع التابع أف يتكمـ ؟ ، تر : خالد حافظي ، ص  - 1
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و الأسئمة مف قبيؿ ىؿ يستطيع التابع أف يتكمـ؟ كىؿ يمكف لمتابع )امرأة( أف يتكمـ؟ فإف تكاج
جيكدنا لإعطاء التابع صكتا في التاريخ ستككف مفتكحة عمى نحك مضاعؼ عمى المخاطر 

. فالسؤاؿ يقكؿ بضركرة تغير أدكات النظر في مككنات المجتمع 1«التي يديرىا فركيد
المنظكمات الاستعمارية التي يحضنيا العقؿ الغربي دكف أفؽ  اليندم، بدؿ مف اجترار

 لصناعة حياة جديدة.

الأرممة اليندكسية تصعد إلى »إف النزعة النقدية السبيفاكية تنطمؽ مف حقيقة أف  
محرقة الزكج الميت كترمي بنفسيا فييا كىي حية، ىذه ىي تضحيتيا )النضكج التقميدم 

بينما نسفيا الاستعمار  satiيتية للؤرممة سيككف ساتي المتعارؼ عميو لمكممة السنسكر 
" أف التقميد spivak. كبشكؿ كاضح تعمف "سبيفاؾ" " suttee»2البريطاني المبكر سكتي 

اليندكسي، أسكت )التابع/ المرأة( بعد انتحارىا، كىك شؽ اجتماعي كتاريخي تنزع نحكه 
لكنيالية الغربية، غير مشركطة برؤية المفكرة اليندية مف أجؿ اعتبارات نقدية لاحقة لمكك 

لـ تمارس ىذه »جاىزة تيدؼ إلى قراءة التاريخ اليندم كفؽ المنظكر الإنجميزم، حيث 
الشعيرة ككنيا ك لـ تكف طبقية أك ثابتة طبقيا. كقد  فُيـ  طبقيا إلغاء ىذا الطقس مف قبؿ 

ساء السمراكات مف الرجاؿ البريطانييف بشكؿ عاـ عمى أنو حالة "الرجاؿ البيض ينتقدكف الن
، كىك ما اعتبرتو "سبيفاؾ" انخراطا في تمكيو ككلكنيالي لا يستجيب لمقتضيات 3«السمر

الحقيقة التاريخية كالاجتماعية، كبالتالي فالأبعاد الابستمكلكجية التي تيدؼ إلييا الناقدة 
ا، الأنثربكلكجيا، اليندية تحكميا كقائع تاريخية كنظـ اجتماعية تتشابؾ فييا الأيديكلكجي

 كمختمؼ الكقائع.

                                                           

.83ص  تر : خالد حافظي ، ،جياترم سبيفاؾ : ىؿ يستطيع التابع أف يتكمـ ؟ 1  
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"  حكؿ إمكانية التابع/ المرأة بالتكمـ، يندرج spivakفالإلحاح الجكىرم" لسبيفاؾ" " 
ضمف رؤية مكضكعية لمتاريخ اليندم، كىك ارتباط بالاىتمامات المركزية لمناقدة اليندية. 

رم السبيفاكي الذم فالإطار المرجعي لمقضايا المطركحة بتطمع يشكؿ منطمقا لمنسؽ لفك
  .يبحث في : ىؿ يمكف لمتابع أف يتكمـ؟ ضمف انشغالاتيا الما بعد الككلكنيالية
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 ثالثا: ما بعد الكولونيالية في الفكر العربي المعاصر.

تُشكؿ خطابات "الككلكنيالية" ك "ما بعد الككلكنيالية" نمكذجا معرفيا  لمفكر العربي 
" يمثؿ أىمية بالغة edward said" لػ "ادكارد سعيد" "المعاصر/ حيث أف كتاب "الاستشراؼ

في الثقافة  العربية المعاصرة، بما فيو مف إعادة الاعتبار "للآخر" كيكية اختلبفية ليا 
خصكصيتيا التاريخية كالثقافية، كما أنو يضع إطارا معرفيا يحدِّد مف خلبليا معالـ الييمنة، 

جده ىذا الكتاب مف اىتماـ كاسع في الدكائر كيكشؼ عف مقكلتيا المركزية. كرغـ ما ك 
البحثية العالمية كما ىك الحاؿ بالنسبة  "لجماعة التابع"، اليندية مف خلبؿ الناقدة "جياترم  

"، التي أسست عميو دراساتيا : "ىؿ يمكف لمتابع أف يتكمـ؟"، إلا أف gayatri spivak"سبيفاؾ" 
ئ بعمؽ في الأماكف البعيدة ر و  قُ أن»حيث  حضكره في الفكر العربي  ليس بنفس الدرجة،

أكبر منو في العالـ العربي عمى الرغـ مف ارتباط قضية "الاستشراؽ" بالامبريالية الغربية 
 .1«كمشركعيا الككلكنيالي في الجغرافيا العربية

إف المشركع النقدم العربي المعاصر الذم يقكـ عمى تعرية البنى الاستعمارية الثاكية  
ابات  المركزية الغربية، يتطمب التحرر مف الفكر الأكركبي  القائـ عمى "الذات" "أنا في الخط

أفكر إذف أنا مكجكد"، كذلؾ بالدخكؿ في محاكرة ليذا الفكر، انطلبقا مف "الرد بالكتابة" 
 بتعبير  "بيؿ آشكركفت"، في سياؽ محاكلة المراجعة ك النقد.

لػ " مابعد الككلكنيالية" سيحيمنا إلى البحث  مف الكاضح أف سؤاؿ "الاستقباؿ العربي" 
عف  العلبقة المكجكدة بيف الكعي "بالاستشراؽ" ك ارتباطاتو الفكرية بالسمطة، التي أنتجت 
خطاباتٍ تيمّش "الآخر" كتتبنى مقاربات "التمثيؿ" في المغة ك الجنس، إذ يستدعى ذلؾ، 

لسؤاؿ: كيؼ تحرؾ الكعي العربي الحديث عف مسألة السرديات الكبرل، كبالتالي يككف ا

                                                           
،بيركت،  1إدكارد سعيد: حاكره قاكريفسكانتاف، السمطة كالسياسة كالثقافة، تر: نائمة قمقيمي حجازم، دار الآداب،  ط- 1
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بقضية "الككلكنيالية" ك "ما بعد الككلكنيالية" في خطاباتو؟ كما ىي المنطمقات كالغايات التي 
 تمكأ عمييا الخطاب العربي المعاصر ضمف ضركرات الفكر كمف ثـ النقد؟

 /ما بعد الكولونيالية بين الاستشراق وأبعاد التمثيل:1

العربية مف بداية الاستقبالات النقدية لما بعد الككلكنيالية إف التشكيلبت الخطابية  
"post colonialisme،"   ك الككلكنيالية"colonialisme"    كانت عبر الترجمة، حيث أف ،

الاقتراب مف مسألة النقد العربي المعاصر، يتـ عبر اجتيادات العديد مف المترجميف العرب، 
ف خلبؿ الكعي بالذات كقضاياىا الثقافية كالتاريخية الذيف كانت تناكلاتيـ ليذا الحقؿ م

" ترجمة كماؿ أبك edward said"كالأنثربكلكجية. كيُعدّ كتاب "الاستشراؽ" لػ "ادكارد سعيد" 
ديب، ىي بداية الانخراط في الحقؿ المعرفي لمككلكنيالية كما بعدىا، فضلب عف أنيا استدعت 

الاستعمارية، كنظرا لأىمية الكتاب فقد تمت الحديث عف مسألة اليكية في ظؿ الثقافة 
  ترجمتو أيضا مف طرؼ "محمد عناني".

في ىذا السياؽ بدأ الكعي العربي بالخطابات الككلكنيالية كما بعدىا يستنيض  
اىتماماتو مف خلبؿ الترجمة، حيث أف مُساءلة البُنى المركزية الغربية تتـ مف خلبؿ مجمكعة  

ترجمة أحمد الركيني كآخركف »ؾ بالفكر الغربي، ىذه الجيكد في الجيكد العربية التي تحت
لػ " بيؿ أشكركفت، جاريت  -المفاىيـ الرئيسية-لكتاب: دراسات ما بعد الككلكنيالية 

غريفيثت، ىيميف تيفيف"، كترجمة محمد عبد الغني لكتاب : نظرية "ما بعد الاستعمار" لػ "آنيا 
بكديب لكتاب: "الثقافة كالامبريالية" لػ "ادكارد سعيد" "، ترجمة كماؿ أania lumba"لكمبا" 

"edward said كترجمة كتاب "مف تفكيؾ المركزية الغربية إلى فضاء اليجنة" مف طرؼ ،"
 Robert""محمد الجرطي"، كترجمة أحمد محمكد لكتاب "أساطير بيضاء" لمكاتب ركبرت يانغ 

young". 
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يذا الحقؿ المعرفي، بما تـ ذكره مف ترجمات، لـ يكتؼ الكعي النقدم العربي المعاصر ب
بؿ أف الطبيعة النقدية التي تسعى إلى خمخمة المتكف المتمركزة حكؿ الييمنة كالسمطة 
كالامبريالية، تعدت إلى ترجمات أخرل مف أجؿ فيـ أكثر لخمفيات ىذا الحقؿ المعرفية، كمف 

ز طرابمسي لكتاب : قضايا ثـ استجلبء منيجو كآلياتو، مف خلبؿ ترجمات كؿ مف : فكا
ك  خالد حافظي لكتاب "ىؿ   "Antonio gramchiالمادية التاريخية لػ "أنطكنيك غرامشي" "

"، كثائر ديب لكتاب "مكقع gayatri spivak"يستطيع التابع أف يتكمـ؟" لػ "جياترم سبيفاؾ" 
" كبالتالي gramchy" الثقافة" لػ "ىكمي بابا"، عادؿ غنيـ لكتاب "كراسات السجف" لػ "غرامشي"

فإف المشتغميف في حقؿ "الككلكنيالية" ك "ما بعد الككلكنيالية" قد أفادكا مف ىذه الترجمات 
الكاعية بالكاقع النقدم كالاجتماعي ك الثقافي العربي، لما ليذه الترجمات مف خبرة في 

 الاحتكاؾ بالمتكف الغربية التي تعاممت مع حقؿ الككلكنيالية كما بعدىا.

 أ/ الاستشراق ونظرية ما بعد الكولونيالية:-1

إف التشكيلبت الخطابية العربية التي استثمرت مف احتكاكيا بالثقافات الأخرل،  
تكشؼ عف الكثير مف التكتر الذم تفرضو المغة، الأمر الذم يجعميا تحقؽ تماىيا ىكياتيا 

الاستشراؽ" يتخذ مف عمى مختمؼ أشكاؿ الاستقباؿ، كمف ذلؾ فإف بمكرة مفيكـ لمصطمح "
علبقة الشرؽ بالغرب أسمكبا في دراسة خطابات "الككلكنيالية" ،حيث يشير ىذا المصطمح 

في مدلكلو الأساسي إلى الاىتماـ العممي أك الأكاديمي الغربي بالثقافات الشرقية، أك »
دراسة  الآسيكية تحديدا لما في ذلؾ الشرقيف الأقصى كالأدنى، بما يتضمنو ذلؾ الاىتماـ مف

كىذا الاىتماـ لا يعدك أف يككف ممارسة تعتمد  في كميتيا عمى عامؿ  »1كتحقيؽ كترجمة
الإخضاع، ككف مشركع "الاستشراؽ" لو القدرة المعرفية في صياغة "الآخر" مف خلبؿ ما 

 أنتجو مف كاقع تاريخي قادر عمى اختزاؿ "الآخر" كؿ ما ىك مختمؼ.

                                                           

. 33البازعي ، ميجاف الركيمي : دليؿ الناقد الأدبي ، ص  سعد - 1  
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الاستشراؽ نمكذج لعمـ يرتكز كمو عمى فكرة الاتصاؿ بيف » أما فؤاد زكريا فيك يرل بأف     
الثقافات إذ يقكـ فيو باحثكف ينتمكف إلى ثقافة معينة بدراسة متعمقة /.../ لثقافة أخرل أجنبية 

نما يتعامؿ معو 1«بالنسبة إلييـ ، فيك بذلؾ ينفي عف الاستشراؽ دراسة جغرافيا الشرؽ، كا 
ى التجربة الإنسانية المبنية عمى التثاقؼ كالتشاركية، ىكذا كفعؿ ذك نزعة إنسانية يستجيب إل

يبدك أف "الاستشراؽ" حامؿ لإدارة التصالح بيف الثقافات كترتيب مناخ مف التكازف بينيا عمى 
 أساس مف التكافؽ، مف أجؿ ضماف اشتغاؿ معرفي يجسد الاختزاؿ الحامؿ لشركط الييمنة.

الاستشراؽ خطاب، أك إنشاء، لكنو خطاب »بأف  إلا أف "سالـ يافكت" يسعى إلى إبراز 
لا يعكس حقائؽ أك كقائع بؿ يصكر تمثلبت أك ألكانا مف التمثيؿ حيث تخفؼ القكة 
كالمؤسسة كالمصمحة. إنو خمؽ جديد للآخر أك إعادة إنتاج لو عمى صعيد التصكر كالتمثيؿ، 

أف ىذه الرؤية، ىي  ، كمف ثـ يبدك مف الكاضح2«مما يجعؿ مف الاستشراؽ مكضكع معرفة
محاكلة نقد للبستشراؽ، لأف بُناه المعرفية تركز عمى صكرة "الآخر" مف خلبؿ "الذات" 
الغربية، كىك ما يعرؼ بتكاطؤ السمطة مع المعرفة، فتبسط سيطرتيا عمى المقمكع ك 

لي الميمش، فضلب عف خمؽ أنكاع كثيرة مف الييمنة: المغة،  الثقافة، التاريخ... الخ، كبالتا
الاستشراؽ اشكالية »الانخراط في قضايا الككلكنيالية التي تشترط اليكية النمطية، لذلؾ فإف 

كليس فرعا مف فركع المعرفة أك فنا مف فنكنيا، كخمخمة تمؾ الإشكالية بإحداث رجة نقدية في 
ىك مفاىيميا الرئيسية، تعني نياية المعرفة المؤسسة عمييا كعكدة المياه إلى مجارييا، إنو 

. يبدك أف مسألة "الاستشراؽ" تطرح نفسيا في كؿ 3«كحده الكفيؿ بتحقيؽ نياية الاستشراؽ
لحظة مف لحظات الفيـ "لمككلكنيالية"، عمى اعتبار أف "الاستشراؽ" ىك حقؿ معرفي يستجيب 

                                                           
فؤاد زكريا: نقد الاستشراؽ كأزمة الثقافة العربية المعاصرة، دراسة في المنيج، مؤسسة ىندكام سي آم سي، المممكة - 1

 .37، ص2017المتحدة، 
. 8سالـ يافكت : حفريات الاستشراؽ في نقد العقؿ الاستشراقي ، ص  - 2  
 .79لمرجع نفسو، ص ا- 3
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لشركط الامبريالية الغربية، فقد غيرت طبيعتيا الإنسانية إلى درجة تحكلت فييا إلى أداة 
مف خلبؿ تمؾ التصكرات التي بات فييا "الآخر" مسمكب اليكية، لذلؾ فإف خمخمة قمعية، 

مكانية إعادة تحقيؽ "الذات" التي تعيد سؤاؿ الحرية إلى مستكاه الحيكم،  ىذه التصكرات، كا 
 كتنزع نحك تفكيؾ كؿ اعتبارات المركزية الغربية.

متقي في جكانب كثيرة مع كلعؿ كتاب "الاستشراؽ" قراءة نقدية لػ "صلبح الجابرم" ي 
سمطة مارست قكتيا بأساليب »القكؿ بضركرة تفكيؾ البنى المؤسساتية "للبستشراؽ" باعتباره 

مختمفة، كعبر تحققات متنكعة، حددتيا الظركؼ المرحمية كالإقميمية السياسية كالاقتصادية 
عبر مراحؿ كالاستشراؽ ىك فكرة الغرب عف الشرؽ، تمؾ الفكرة التي تجسدت في الكاقع 

، كبالتالي فإف الحاجة إلى تفكيؾ ىذه 1«تاريخية بالصكرة التي ترسميا الظركؼ كتجيزىا
 السمطة، ىك بمثابة مناىضة لمتحيزات الاستشراقية التي تحكلت إلى أدكات استعمارية.

إف مطمب النقد كالمراجعة ييدؼ إلى قراءة "الاستشراؽ" كحقؿ معرفي يعمف بشكؿ  
المركزية الغربية، التي تصكغ أنساقا فكرية تختزؿ "الآخر"، كتتكرط في كاضح تكاطؤه مع 

أف قيمة الاستشراؽ تكمف في النظر إليو لا بكصفو رؤية »امتلبؾ مفاصؿ الييمنة حيث 
مكضكعية )حيادية( لمشرؽ كثقافتو، بؿ بكصفو تعبيرا عف القكة الأكركبية الأطمسية إزاء 

نو في أحسف الأحكاؿ إنشاءن لغكيا عف الشرؽ، استقطب الشرؽ كتكمف قيمتو الأداتية في كك 
، كبالتالي فإف "الاستشراؽ" يعمف بكضكح عف انخراطو 2«مجمكعة مناىج، تطكرت عبر الزمف

في مشاريع ككلكنيالية الغربية عمى أساس فكرم ليست بريئة، تنسجـ مع أساليب الييمنة التي 
فكرم لمنطمقات الميتافيزيقا الغربية التي تحسـ المرآكية لصالحيا؛ فيك عبارة عف ارتياف 

 اجتيدت في تنميط "الآخر" كتيميشو كالانحشار في النجاعة الامبريالية.
                                                           

، 209، 1صلبح الجابرم: الاستشراؽ قراءة  نقدية، دار الأكائؿ لمنشر كالتكزيع كالخدمات الصناعية، دمشؽ، ط- 1
 .15ص

 .22المرجع نفسو، ص - 2
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صكرة الشرؽ التي يقدميا الاستشراؽ في إعادة إنتاج لمشرؽ، بكعي » لا شؾ أف  
ر غربي، استخدـ أساليب بحثية مختمفة، سيطر عمييا الأسمكب التخيمي كالمنطؽ الصكرم غي

المحككـ بكاقع تجريبي، ممّا مثّؿ في أغمبو تعبيرا عف رغبة مكبكتة، كمقمكعة كمخططات 
، مف ىنا فإف الالتباس القائـ عمى الاستبداد كمقكلة  استشراقية،ىك 1استعمارية ىادفة"

الاشتغاؿ المتكاصؿ لمخطاب النقدم العربي المعاصر، فيجعؿ قضاياه إنسانية كعامة بدؿ 
 مى بػ "الككلكنيالية".حصرىا في ما يس

مف ىنا يتبدل لنا انشغاؿ "كائؿ الحلبؽ" بإعادة قراءة كتاب "الاستشراؽ"، حيث يرل  
مؤلؼ الاستشراؽ يتتبع أصكؿ  الاستشراؽ خلبؿ الفترة الزمنية التي امتدت لقركف، » بأف 

ؤرخ سيطرت فييا أكركبا عمى الشرقيف الأكسط كالأدنى؛ قد يثير ىذا التصريح دىشة أم م
لمعالـ الإسلبمي المعاصر؛ فأم باحث في الككلكنياليات الغربية، يعمـ أف ىذه القكل 
الأكركبية لـ تستطع فرض ىيمنتيا الككلكنيالية بصكرة فعالة كممتدة عمى تمؾ المساحات 

كىك ما  يعتبره "كائؿ الحلبؽ" قصكرا  2«الشاسعة قبؿ منتصؼ القرف التاسع عشر أك نياياتو
" التي تربط edward said"ستشراؽ عبر الزمف، حيث أف أطركحة "إدكارد سعيد" في تأريخ الا

الككلكنيالية "بالاستشراؽ"، ىك أمر لا يمكف أف يختمؼ عميو اثناف، عمى أساس أف 
الككلكنيالية ىي حديثة بالمقارنة الزمنية مع حضكر الاستشراؽ التاريخي، بالتالي فيي مقاربة 

ية تاريخية محددة، يكاصؿ كائؿ الحلبؽ نقده لكتاب "الاستشراؽ" تفقد فاعميتيا في ظؿ ظرف
إذا أخذنا في الاعتبار نظرية التشكلبت »مف خلبؿ مقكلة الخطاب الفككاكية، ذلؾ أنو 

الخطابية المحددة تاريخيا كثقافيا عند فككك كالتي لا يذىب بيا أبعد مف القرف السابع عشر 
احة سعيد في اليكناف القديمة كفيينا في بدايات القرف كاعتراؼ  سعيد بتأثره بفككك، فإف سي

                                                           
 .23، 22، ص-قراءة نقدية-: الاستشراؽ صلبح الجابرم- 1
تر: عمرك عثماف، الشبكة العربية  للؤبحاث كالنشر، دط  كائؿ الحلبؽ: قصكر الاستشراؽ، منيج في نقد العمـ الحداثي،- 2

 .63ـ، ص2019، بيركت، 
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الرابع عشر تثير الشؾ في مدل فيمو لما قصده "فككك" بالتشكؿ الخطابي، كمكقع المؤلؼ 
، كىك ما يعتبر محاكمة لآلية "الخطاب" التي يستخدميا "سعيد" في تعرية البنى 1تحديدا فييا"

ر" باعتباره فاعمية ككلكنيالية تناىض الحرية ك الاستشراقية التي شرعنت الييمنة عمى "الآخ
 الخصكصية الثقافية لممجتمعات الشرقية كالآسيكية كالإفريقية.

تتكالى المراجعات النقدية العربية "للبستشراؽ" باعتباره مقكلة أسست لمككلكنيالية، مف  
ة الشمكلية الذم يريد إدكارد قكلو ىك أف الصكر »خلبؿ "صادؽ جلبؿ العظـ"، حيث يرل بأف 

الثقافي ببنائيا عف الشرؽ، تنطكم أساسا عمى مكاقؼ -التي قاـ بيا الاستشراؽ الأكاديمي
عنصرية تماما مف الشرؽ نفسو، كعمى تفسيرات اختزالية لكاقعو، كعمى أحكاـ تقيمية لا 

، كىك ما يعد المقكلة المركزية "للبستشراؽ" التي صاغيا 2«إنسانية بحؽ شعكبو كمجتمعاتو
كارد سعيد" بالحديث عف المؤسسات المعرفية التي صنعت الككلكنيالية الغربية مشركعيتيا "إد

ىكذا »في التعدم عمى إنسانية الإنساف الشرقي. إلا أف "صادؽ جلبؿ العظـ" يرل بأف 
صكرة لا يمكف أف تككف ناتجة عف تطبيؽ أم منيج عممي محايد في معرفة الشرؽ، أك عف 

المكضكعية العممية كالاستقلبؿ الفكرم، كالرغبة المتجردة في البحث أية دراسة تتحمى حقا ب
، كبذلؾ يصبح "الاستشراؽ" 3«عف الحقيقة بالنسبة لممكضكع الخاضع لمدرس ك التمحيص

أطركحة تغيب عنيا المكضكعية كأساس يرتبط بالبحث العممي، كىك ما يعد نقدا "لإدكارد 
يا الحمكلة المعرفية أثناء معالجة إشكالية سعيد" الذم أباف عف تجني كحماسة تغيب عن

"الاستشراؽ"، كبالتالي فإف الحيادية لـ تتأكد في ىذه الأطركحة، فقد كانت تعبيرا عف 
 مناىضة تخمك مف النزعة العممية الصارمة.

                                                           
 .7 -6، صكائؿ الحلبؽ: قصكر الاستشراؽ، منيج في نقد العمـ الحداثي، تر: عمرك عثماف - 1
، 2004، 2الاستشراؽ ك الاستشراؽ معككسا ،  دار المدل لثقافة كالنشر، ط -صادؽ جلبؿ العظـ: ذىنية التحريـ- 2

 .15دمشؽ، ص
. 15العظـ : ذىنية التحريـ، ص  ؿصادؽ جلب - 3   



مابعد الكونيالية بحث في المفهوم والخلفيات                   الفصل الثاني                               
 

 
168 

 

تصطبغ »أما "فؤاد زكريا" فاف قراءاتو "للبستشراؽ" كمقكلة ككلكنيالية مف خلبؿ ما نراه  
لبدء بصيغة العداء، فكؿ مف يخرج عف حدكدنا العقيدية كالثقافية كالمكانية العلبقة منذ ا

يعرؼ بأنو مكضكع لمحرب، كلعؿ ىذا أف يككف أقكل تأكيد لتمؾ القسمة الثنائية التي يعد 
التقسيـ إلى شرؽ كغرب إلا مظيرا كاحدا مف مظاىرىا، ك التي يرجع إلى أسباب تعمؽ 

ككأف  1«باستعلبء الغربي أك المركزية الأكركبية كحدىا بحدكد الاتصاؿ بيف الثقافات لا
"إدكارد سعيد" كانت أحكامو جاىزة عف "الاستشراؽ"، فيك ليس في كميتو يتأسس عمى مقكلات 
الييمنة كالسيطرة كالامبريالية، كبالتالي فإف الأطر المعرفية التي تحكـ بأف "الاستشراؽ" ىك 

تمد عمى علبقة الذات بالآخر مف خلبؿ أنماط الفكر حقؿ يشرعف الككلكنيالية، ىك كلبـ يع
فكرة الشرؽ المختمؼ" أك "الشرؽ المتشابو" فيي أيضا مف الأفكار التي » الغربية، كما أف 

يحرص الاسشتراؽ عمى إبرازىا، كلكنيا بدكرىا جزء كبير مف ظاىرة أكسع بكثير. إف الشرؽ 
كلكف الشرؽ ىك أيضا المشابو لمغرب، يفيـ عمى أنو ىك "المختمؼ" عف الغرب أك نقيضو. 

الذم يعاد تحكيمو بحيث يدرؾ مف خلبؿ مفاىيـ غربية، كيعاد تمثمو بطريقة تقربو إلى 
، كبالتالي فيي دعكة تتبنى الرؤيتيف الشرقية لمشرؽ، كالغربية لمشرؽ أيضا، كىي 2الغرب"

لغرب غرب، بؿ أف فاعمية التعاطي مع الاستشراؽ كحقؿ معرفي يتخطى فكرة الشرؽ شرؽ كا
امتزاج الثقافات، كالتلبقي بيف مككنات اليكيات المختمفة ىك ما يؤكد عمى أف الاستشراؽ 

 يمارس التحرر مف سمطة العقؿ كالآخر عمى السكاء.

 ب/ ما بعد الكولونيالية ونقد "التمثيل":-1

سمطة، اعتمد الخطاب الككلكنيالي عمى أنظمة معرفية ناتجة عف تكاطؤ المعرفة مع ال 
كآلية استعمارية ترتكز عمى عنصريف كىما   " Représentationكذلؾ مف خلبؿ "التمثيؿ" "

                                                           
 .39فؤاد زكريا : نقد الاستشراؽ ك أزمة الثقافة العربية المعاصرة ، ص - 1
 40المرجع نفسو ، ص--2
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" ذلؾ عف كتاب "الاستشراؽ"، انطلبقا Edward said"العرؽ كالجنس، كقد أبرز "إدكارد سعيد" 
" "إنيـ عاجزكف عف تمثيؿ أنفسيـ، ينبغي أف يمثمكا"، مف ىنا Carl marxمف مقكلة ماركس "

التمثيؿ ىك عممية »يحمؿ معو سمطة كقمع في ذات الآف فػ  "représentation"التمثيؿ" "فإف 
بناء جديدة تفارؽ الأصؿ، كىناؾ فعؿ تشكيو أك العكس، فيذا التحكيؿ في عممية التمثيؿ عف 
الصكرة الأصؿ، يأتي تبعا لمنظكر المنشِئ الممثّؿ، كىذا ما يعني ارتباط التمثيؿ باليدؼ 

،كىك  1«تي ترتجي مف عممية التمثيؿ كمنيا صياغة الآخر، بيدؼ السيطرة عميوكالغاية، ال
 .الغربية انطلبقا كانتياءن إلييا مشركع إعادة تشكيؿ "الآخر" كفؽ منظكرات المركزية

إنيا تعيد إنتاج صكرة في ظؿ ارتباطات استعلبئية تعتمد عمى التنميط كالاختزاؿ،  
لالات تعتمد عمى الحمكلات الفكرية لمككلكنيالية الغربية، كبالتالي فيذا المصطمح أصبح ذك د

ذا كانت القكة سمطة، فإف  التمثيؿ أك إعادة الإنتاج سمطة أخرل أيضا، كىذه السمطة »كا 
مستمدة مف مستكيات بحثية كثقافية تحكميا النزعة الاستعلبئية، كالإحساس بالقكة كالتفكؽ 

، كبالتالي فإف ىذا المصطمح يتقاطع مع 2«يالجنسي )العنصرم( فضلب عف التفكؽ الثقاف
السمطة كيتشابؾ معيا، مف خلبؿ ما تفرضو الصكرة الاستعلبئية لممستعمِر، الأمر الذم 

إعادة بناء الشرؽ بعيدا عف كاقعو ككفؽ » يبتعد عف صرامة الحقيقة، لأف التمثيؿ ىك
يقة الكاقعية، مستبعدة مسممات ذىنية غربية عف ذلؾ الكاقع، يراد ليا أف تحتؿ مكقع الحق

الكاقع التاريخي كالنفسي لأمـ الشرقية، كمستبدلة إياه بصكرة خيالية، ابتكرتيا مخيمة الإنساف 
، فباتت ىذه الصكرة خزاف مخيالي 3«الغربي/.../ إنيا أسطرة لمشرؽ مف قبؿ الذىف الغربي

تعمِر، فكانت ىائؿ بعيدا عف أنطكلكجيا الإنساف الشرقي، فيي تستجيب لمقتضيات المس

                                                           
سات خطاب ما بعد الككلكنيالية في النقد العربي المعاصر، المؤسسة العربية لمدرا-رامي أبك شياب: الرسيس كالمخاتمة- 1

 .60، ص2014،بيركت، 2كالنشر، ط
 .15، ص-قراءة نقدية-صلبح الجابرم، الاستشراؽ- 2
 .25المرجع نفسو، ص- 3
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الصكرة المنتجة لا تخضع لمكاقع الثقافي، كالفكرم، كالاجتماعي لممستعمَر، بؿ تخضع دائما 
 لشركط الييمنة الفكرية كالثقافية للبمبريالية الغربية.

فإف تعامؿ المخياؿ الغربي مع الشرؽ يتبع أسمكب التمثيؿ، إذ يعبّر التمثيؿ »كبالتالي  
ة في الذىنية الغربية، كليس عف كظيفة التمثيؿ أف يعكس عف محاكاة صكر ك رؤل مسبق

كاقعا مكضكعيا، بتعبير آخر لا يمثؿ التمثيؿ استحضارا لشرؽ، بقدر ما ىك إقصاء لو، 
عادة إنتاج لمشرؽ متخيؿ، يشبع الرغبة الغربية، ك المقمكعات التاريخية، فالشرؽ  لغاء كا  كا 

، 1«)اسقاطيا(، كمفركض عمى كاقع خارجيالذم يتعامؿ معو الغربي ىك شرؽ مخمكؽ ذىنيا 
كبالتالي فاف التعامؿ مع "الآخر" يمكف في استعباده ككينكنة مستقمة بذاتيا، ليا خصكصياتيا 
الثقافية، كالسكسيكلكجية، كالفكرية، كفي السيككلكجية، في شكؿ اختلبلات لكاقع، بطريقة 

كيؿ الاستعلبئي، الأمر الذم المتخيؿ الذم يجعؿ مف الحقيقة كىما، يخضع لمتنمط كالتش
التمثيلبت التي أنشأىا الغرب حكؿ الشرؽ تجاكز أم  لا بد أف الصكر ك»يفضي إلى أنو 

تطابؽ، أك حتى غياب ىذا التطابؽ فعممية التمثيؿ تتخذ مف التصكر الذىني كالعقمي مدخلب 
لأثر الذىني لإحلبؿ الييمنة كالسمطة المادية، كحتى مع غياب الاستعمار المادم، يبقى ا

، كأماـ 2«كالعقمي حاضرا كممارسا بسبب قكة الأفكار المتأتية عبر عممية التمثيؿ المحكمة
ىذه القضية المرتبطة بالانشغالات الككلكنيالية، كنظاـ فكرم لو منظكماتو المعرفية التي تعمف 

ؿ تفكيؾ انتماءىا لممركزية الغربية، يجد المستعمِر ذاتو في مكاجية ىذه الييمنة مف خلب
عادة ىكيتو الحقيقية.  البنى الاستعمارية كا 

تفكيؾ الاستعمار ىك مصطمح أكثر » أما صاحب "الرسيس كالمخاتمة  يرل بأف  
تعبيرا عف الآلية التي يتـ فييا تقكيض الخطاب الذم أنتجتو المنظكمة الككلكنيالية/.../، 

                                                           
 . 25، ص -قراءة نقدية –صلبح الجابرم : الاستشراؽ - 1
 .64، ص-خطاب ما بعد الككلكنيالية في النقد العربي المعاصر-رامي أبك شياب: الرسيس كالمخاتمة- 2
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ا مف الممارسات كالآليات كمف ىنا فإف تفكيؾ الاستعمار كخطابو يمتمؾ ىك الآخر عدد
المسبكقة بكعي أيديكلكجي، الساعية نحك مكاضع القكة كالضعؼ التي تعترم خطاب 
المستعمِر، ما يتيح الرد بالكتابة عمى ما تـ تكريسو كتأطيره مف تعميمات كاستييامات، 
عممت عمى تصكير المستعمَر كتثبيتو في المقكلات المنتيية كالمنجزة مف الأحكاـ التي 

" كمقكلة ككلكنيالية، représentationلذلؾ فإف "التمثيؿ" " 1«صاغيا المستعمِر الغربي
حمكلتيا الفكرية كالثقافية كالتاريخية كالاجتماعية تقتضي تصكرات لا تنتمي إلى الكاقع الفعمي 
لػ " الآخر / المستعمَر" لذلؾ فإف تقكيضيا يتطمّب منظكمة فكرية مضادة ، تُمغي كؿ 

الثقافية التي حاكلت مف خلبليا المركزية الغربية أف تيمّش المستعمَر باعتباره غير  التشكّىات
مؤىّؿٍ لمفاعمية الفكرية، ك تُعيد نِظاميا الفكرم الذم يشتغؿ عمى القضايا الإنسانية مف خلبؿ 

 خصكصيتو الثقافية ك التاريخية ك الاجتماعية.  

تعمار ترتبط بالآثار التي يخمفيا قضية تفكيؾ الاس» كيرل "رامي أبك شياب" أف  
الاستعمار عمى المغة كالثقافة كالآداب كالاقتصاد كالنظـ السياسية، كىك ما يستدعى آليات 
لممقاكمة، حيث بدأت مراحميا الأكلى مف لحظة كقكع الاستعمار انتياءن إلى معالجة آثاره 

ح المقاكمة أك مناىضة السمبية، كليذا غالبا، ما يرتبط مصطمح تفكيؾ الاستعمار بمصطم
، حيث أف حركة التاريخ تفرض تمكضع الإنسانية في إطارىا الحضارم الذم  2«الاستعمار

أنبتيا، كرفض كؿ الزيؼ كالتشكه الذم ينكس بيف )المركز كالمركز(، ذلؾ أف تقكيض 
الانتماء الثقافي الذم شكمتو البنى الفكرية كأضحت بمكجبيا كينكنة "الآخر" تطابؽ مع 

لذات الغربية"، حيث بدا التفكير في المسألة الثقافية يتمثؿ في ما تشممو المنظكرات "ا
 الامبريالية كما يشممو خزانيا المعرفي.

                                                           
 .106، ص -خطاب مابعد الككلكنياليةفي النقد العربي المعاصر –ياب : الرسيس ك المخاتمة رامي أبك ش - 1
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مقاكمة أك فؾ، أك تصفية، أك »أما ما يثير الانتباه في ما رآه "يحي بف الكليد" أف  
دـ الاستعمار ذاتو، كما ، قِ  ( قديمةDécolonisationنقض، أك إزالة أك ذكباف الاستعمار )

أجمعت ذلؾ دراسات نظرية الخطاب ما بعد الككلكنيالي، إضافة إلى أف الاستعمار يتكاصؿ 
، يتعمؽ الأمر 1«اليكـ بأشكاؿ مغايرة، كمعاصرة، لا سيما في البمداف المستعمَرة مف قبؿ

لي تقكيض بصكر الييمنة، التي تمتد في التاريخ، فامتدت معيا، عمميات تفكيكيا، كبالتا
الككلكنيالية ىك حركة تتكاجد بكضكح في كؿ مرحمة تشيد فييا الجغرافيات استعمارات مف 
نما  القكل الامبريالية، كما أف الييمنة لا تقتصر عمى الحضكر المادم عف طريؽ الجيكش، كا 
تستمر ممارستيا كعمؿ ثقافي باسـ التطكر كالتحضر، فتككف المسألة الثقافية ليا ما يبررىا 

صيغة الما بعد" كمعظـ حركات الما بعد"مشكش أك »"حتى بعد تفكيؾ الاستعمار، لذلؾ فإف 
نكع مف "الفصؿ" بيف مرحمتيف أك عالميف، كمعنى ذلؾ أنو لا ينبغي أخذ تسمية "ما بعد 
الاستعمار" بمعناىا الحرفي الذم بمكجبو لف يشير المصطمح إلى ما ىك أكثر مف انتقاؿ 

، كىنا تصبح "ما بعد" أك 2«كممة تفيد باستمرار الاستعمار بأشكاؿ أخرللمحكـ" /.../ إف ال
"post تفيد التكريس ك الاستتباع  الحضارم بكسائؿ أخرل عمى مستكل الكعي كالفكر "

كالثقافة، كتنتقؿ بالصراع المادم إلى مستكل إعادة تييئة الكعي مف أجؿ تبعية تنيي 
 الخصكصية الثقافية لممستعمَر. 

 postمقكلة ما بعد الككلكنيالية )»صاحب "الكعي المحمؽ" يرل بأف  كما أف

colonialisme)  .نما تـ جمبيا إلى مجاؿ الخطاب النقدم ليست مف صميـ الخطاب النقدم كا 
كىي في أساسيا "مقكلة سياسية" استخدمت أكؿ مرة في مجاؿ النظرية السياسية في السنكات 

ؼ المأزؽ الجديد الذم أخذت تتخبط فيو البمداف التي الأكلى مف عقد السبعينيات كذلؾ لكص

                                                           
، 2016د ط ،القاىرة،  إدكارد سعيد كحاؿ العرب، الييئة المصرية العامة لكتاب ، -يحي بف الكليد: الكعي المحمؽ- 1
 .26ص
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خرجت مف تجارب الاستعمار الذم تعرضت لو مف قبؿ الإمبراطكريات الأكركبية كفي مفتتح 
،كمف ىنا تصبح أبعاد "الما بعد" تتعدل الخطاب النقدم، ما يشكؿ انفتاح حقؿ  1«اتيالستين

يا المجاؿ السياسي، كىك تشابؾ كاعي "ما بعد الككلكنيالية" عمى عديد المعارؼ مف بين
بامتدادات ىذا الحقؿ، بسبب أف مكضكعاتو تستدعي ذلؾ، ىكذا فإف مجالات ما بعد 
الككلكنيالية تستنطؽ حقيقة "الآخر" الذم مكرست عميو كؿ أشكاؿ التيميش كالييمنة، خمقت 

تي تأسست عمييا أبعادا مضادة ليا، باعتبار أف الرد بالكتابة ىك تفكيؾ لكؿ الخطابات ال
" ، مف أجؿ إقرار مرحمة ما بعدية تعيد لممستعمِر حضكره   Colonialismeالككلكنيالية 

 الإنساني كفؽ خصكصيتو الثقافية، كالفكرية، كالسكسيكلكجية، كالسيككلكجية...

 / ما بعد الكولونيالية: نحو نظرية "الاستغراب":2

 " ك"ما بعد الككلكنيالية"  Colonialisme" "إف الفكر العربي معني بقضايا "الككلكنيالية 
post colonialisme  بمختمؼ بناىا الفكرية، التي يتـ مف خلبليا تفسير السمكؾ الامبريالي

لمحضارة الغربية، كعمى اعتبار أف "الاستشراؽ" ىك معرفة تكاطأت مع السمطة مف أجؿ 
ي" في كتابو  "مقدمة في عمـ الييمنة عمى "الآخر/المستعمَر"، لذلؾ كانت دعكة "حسف حنف

مكانية تحكيؿ الآخر إلى مكضكع »"الاستغراب" إلى  إبداع الأنا في مقابؿ تماس الآخر، كا 
، في ىذه المرحمة تتجمى أشكاؿ الكعي النقدم لدل "حسف 2«لعمـ بدلا أف يككف مصدرا لمعمـ

از الذات كما حنفي"، حيث أف "الاستغراب" ىك حامؿ ليكية كلماىية العربية مف أجؿ إبر 
تتطمبو مف حضكر في الكاقع، كفؽ ما تستمزمو مف بناء "الأنا" العربية كتفاعميا مع الأشياء، 

إذا كاف الاستشراؽ الغربي قد أنتج مستغربيف شرقييف يتحرككف في دائرتو كضمف آفاقو »فػ 
ؤكؿ إلى تككيف غربا ك شرقا فإنو أسيـ في إنتاج ازدكاجية ثقافية في البنية الثقافية العربية ت

                                                           
 . 32، ص إدكارد سعيد ك حاؿ العرب –محمّؽ الكعي ال: د يحي بف الكلي - 1
 .5، ص1991حسف حنفي: مقدمة في عمـ الاستغراب، الدار الفنية لنشر كالتكزيع، القاىرة،  - 2
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كبالتالي  1« م خطاب مراكغعمف مالا يضمر ك يضمر مالا يعمف أخطاب ثقافي استغرابي ي
 الذم لا يمكف  الكقكع في الاجترار المعرفي،لـ يسمـ مف  العربي فإف سياؽ البناء الحضارم

ضمف فيـ نيضكم يتميز بالخصكصية الثقافية العربية، في إطار المساءلة  التأسيس عميو
 لمراجعة.كا

في مكاجية  colonialismeنشأ عمـ الاستغراب » كمف أجؿ حضكر الذات العربية فقد  
الذم امتد أثره ليس فقط إلى الحياة الثقافية كتصكراتيا لمعالـ كىدد   westernizationالتغريب 

مة استقلبلنا الحضارم بؿ امتد إلى أساليب الحياة اليكمية كنقاء المغة كمظاىر الحياة العام
دراؾ 2«كفف العمارة ، كبالتالي فإف القدرة عمى تشريح الذات كنقدىا مف خلبؿ دراسة الآخر كا 

اختلبفاتو، يخمؽ شركط التكازف الحضارم، بعيدا عف الانغماس الثقافي الذم أدل إلى 
تقكيض اليكية، اعتمادا عمى إنتاجات الغرب الثقافية التي استنبتتيا سياقات سيككلكجية، ك 

 .ط تمؾ المعارؼ عمى الذات العربية، كسياسية، كمف ىذا المنظكر لا يمكف إسقاتاريخية

نبعت الدعكة إلى كجكد مثؿ ىذا العمـ مف الشعكر بأف بأف الساحة العربية العممية » لقد  
ك الثقافية تكاد تخمك مف معرفة ثقافات الأمـ الأخرل معرفة مكضكعية، لا متأثرة كلا مصادرة  

،كبالتالي  3«ؼ المعرفة جاء نتيجة لمتقصير في تتبع النتاج الفكرم العربي كىذا الزعـ بضع
يجكز القكؿ أف الانكباب عمى دراسة  ثقافة الآخر، تدعك إلى تفكيؾ مرتكزات الذات ىكياتيا، 

لحضارم، الذم ينتعش كثقافيا، كلغكيا، كتاريخيا، كبذلؾ إضفاء ما يمزـ مف إبعاد الانغماس ا
 في سياؽ الفشؿ العاـ لمختمؼ الأنظمة الفكرية العربية المعاصرة.

                                                           
طيب تيزيني : مف الاستشراؽ الغربي إلى الاستغراب المغربي ، دار المجد لمطباعة ك النشر ك الخدمات الطباعية ،   - 1
 .312، ص1996،  ، سكريا 1ط
 .22حسف حنفي : مقدمة في عمـ الاستغراب، ص   2
،  2016، لبناف ،  2، بيساف لمنشر ك التكزيع ، ط-المنيج في فيمنا الغرب –عمي إبراىيـ النممة : كنو الاستغراب - 3

 .25ص 
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فإذا "كاف "الاستشراؽ" » إف ما يتطمع إليو "حسف حنفي" ىك دراسة الحضارة الغربية،  
ىك دراسة الحضارة الإسلبمية مف باحثيف ينتمكف إلى حضارة أخرل كليـ بناء شعكرم 

لتي يدرسكنيا فإف "الاستغراب" ىك العمـ المقابؿ بؿ كالمضاد لو، مخالؼ" لبناء الحضارة ا
كميمة عمـ "الاستغراب" ىي إعادة الشعكر الأكركبي إلى كضعو الطبيعي كالقضاء عمى 
عادة تكجييو إلى كاقعو الخاص مف أجؿ التحميؿ  عادة ربطو بجذكره القديمة، كا  اغترابو كا 

الآخر" مف خلبؿ حضارتو الغربية كفؽ نماذج ، يتعمؽ الأمر بإعادة فيـ "1«المباشر لو
ترفض الاستعلبء كالتسمط كالييمنة عمى الثقافات الأخرل، بؿ مف أجؿ خمؽ تكازف حضارم، 
يتطمع إلى تكسير مقكمات الامبريالية، كذلؾ بصكغ خطاب فكرم يستقطب إنسانية الإنساف 

 افة، العرؽ، الجنس، الديف ك غيرىدكف اختزالو كفؽ تسميات مختم

إذا كاف "الاستشراؽ" قد كقع في التحيز المقصكد إلى درجة سكء التيو الإرادية »ك  
كالأىداؼ غير المعمنة، فإف "الاستغراب" يعبر عف قدرة "الأنا" باعتبارىا شعكرا محايدا عمى 

، كبذلؾ فإف "الاستغراب" ىك إعادة ثقافة 2«رؤية الآخر، كدراستو كتحكيمو إلى مكضكع
بي"( المعرفية التي تعتمد عمى تنشيط الفكر الغربي كفؽ ما يقتضيو الكاقع )"الآخر/ الغر 

الأكركبي، بعيدا عف تمؾ البنى الفكرية التي تجعؿ مف )الآخر/ الشرقي( نكاة لممعرفة، مف 
أجؿ الييمنة كتحكيمو إلى مستعمَر، ما يخمؽ نكعا مف الثكرة كالمناىضة مف أجؿ استرجاع 

الانفتاح عمى ىك  » ية "لمشرقي"، لذلؾ فإف  ميمة "عمـ الاستغراب"اليكية الثقافية كالحضار 
المنيجيات العممية الغربية الذم كحده يمكف أف يضع حدا لمغامرة الاستشراؽ التي لا مجاؿ 
لممماراة في أنيا، في بعض كجكىيا، جارحة نرجسيا لمذات القكمية، حيث أف الامتلبؾ الذاتي 

يعكد إلى حدكده تطكيرىا، مف شأنو أف يجعؿ الاستشراؽ ليذه المنيجيات ك تبيئتيا ك 

                                                           
 .31حسف حنفي ، مقدمة  في عمـ الاستغراب ،  ص - 1
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، يتعمؽ الأمر باستحضار منظكرات مضادة 1« المعقكلة التي يقتضييا حكار الثقافات
لمككلكنيالية، مف خلبؿ مكضكع الغرب الما قبؿ ككلكنيالي، ككأف "حسف حنفي" يريد أف تككف 

صؿ "الاستشراؽ" كحقؿ معرفي لو لحظة "الاستغراب" ىي المحظة الابستمكلكجية التي تف
خمفياتو الفكرية، التي تمتد إلى فكر كؿ مف كانط كديكارت كبالتالي: كيؼ يمكننا دراسة 

 الغرب خارج ىذا السياؽ المعرفي؟

ميمة "عمـ الاستغراب" ىي القضاء عمى ثنائية المركز كاليامش عمى » إذا كانت  
افة الغربية ىي المركز كالثقافات اللبغربية في مستكل الثقافة كالحضارة /.../ طالما أف الثق

، فإف التكازف 2«الأطراؼ ستظؿ ىذه العلبقة أحادية الطرؼ، مف المركز إلى الأطراؼ
الثقافي الإنساني سيعيد الثقافات المستعمَرة إلى أدكارىا الككسمكلكجية، كتككف الحضارة 

رفض التغريب كإطار حضارم  الغربية إحدل ىذه الثقافات، مما يؤدم بيذا التكازف إلى
حاكلة تغير المفاىيـ" في العالـ العربي كالإسلبمي »تنتفي مف خلبلو اليكية لأنو عبارة عف 

كالفصؿ بيف ىذه الأمة كبيف ماضييا كقيميا، كالعمؿ عمى تحطيـ ىذه القيـ بالتشكيؾ فييا 
ثارة الشبيات حكؿ الديف كالمغة كالتاريخ كمعالـ الفكر كمفاىيـ الآ ، 3«راء كالمعتقدات جميعاكا 

كبالتالي فيك يفصؿ الذات العربية عف تككينيا الديني كالحضارم، كأصكليا الثقافية، 
كخصكصا الثقافية، كخصكصا بعد الانفتاح الثقافي الذم أدل بالمثقؼ العربي إلى الانغماس 

تبدك قضية  الكمي في الثقافة الغربية، كالانفصاؿ الكمي عف الخصكصية الثقافية، كمف ىنا
اليكية تكاجو التغريب، مف خلبؿ الممارسة الثقافية التي تضطر إلى التنازؿ عف أنساقيا 

 الحضارية.

                                                           
 180، ص  2005،د ط ، سكريا ،  -التحميؿ النفسي لعصاب جماعي عربي –شي : المرض بالغرب جكرج طرابي- 1
 .38حسف حنفي : مقدمة في عمـ الاستغراب ، ص - 2
 .84، ص 2013أنكر الجندم: معالـ الفكر العربي المعاصر، مطبعة الرسالة، مصر، - 3
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استعماؿ التاريخ الغربي كالثقافة الغربية كإطار مرجعي تتـ الإحالة إليو »كبذلؾ فإف  
الإحالة باستمرار، إنما يكشؼ عف مكقؼ حضارم أبعد كأعمؽ كىك فيـ "الأنا" أك "الذات" ب

المستمرة إلى الآخر أك الغير، ككأف الأنا أك الذات ليس ليا إطارىا النظرم الخاص بيا مف 
، ك فإف "الذات" تصنع معنى لمتغريب مف خلبؿ 1«داخؿ حضارتيا التي تككنت فييا

الانصيار داخؿ المنظكمات الفكرية الغربية، كىنا تتكشؼ آليات السيطرة الثقافية، التي 
ا معرفية تتفاعؿ مف خلبليا الذات الدنيا، كبالتالي تبقى رىينة لمسألة الانغماس تفترض أنماط

قضية اليكية بالنسبة لنا ىي إحدل » الحضارم، بعيدا عف الكعي باشتراطات اليكية، فػ 
قضايانا الرئيسية في مكاجية التغريب/.../ فالمجتمعات التي داىميا الاستعمار كانت إحدل 

ا إثبات اليكية في مقابؿ التغاير، كالأنا في مكاجية الآخر، كالأصالة في كسائؿ المقاكمة فيي
، كىنا تبدك اليكية مدخلب ىاما في عمـ الاستغراب، 2«مكاجية التحديث كالاغتراب مرتبط بو

حيث أنيا تستميـ بطريقة حضكرىا في ىذا العمـ، الأمر الذم يحررىا مف ىيمنة المركزية 
 ية.العقمية في الحضارة الغرب

ميمة "عمـ الاستغراب" ىك فؾ عقدة النقص التاريخية في »كبالتالي يمكف القكؿ أف  
علبقة الأنا بالآخر، كالقضاء عمى مركب العظمة لدل الآخر الغربي، بتحكيمو مف ذات 
دارس إلى مكضكع مدركس، كالقضاء عمى مركب النقص لدل الأنا بتحكيمو مف مكضكع 

لقضاء عمى مركب النقص أماـ الغرب، لغة كثقافة كعمما، مدركس إلى ذات دارس، ميمتو ا
، ك عمى نقيض "الاستشراؽ" فإف 3«مذاىب كنظريات كآراءىما يخمؽ فييـ إحساسا بالدكنية

عمـ ""الاستغراب"، يعيد علبقة "الآخر/الغربي" بػ "الذات/ الشرقي" عمى أساس مف التكازف 
ساف، إذف الميمة الأساسية ليذا العمـ ىك اليكياتي، مف أجؿ إبراز ما ىك إنساني في الإن

                                                           
 .44حسف حنفي، مقدمة في عمـ الاستغراب، ص - 1
 .48فسو ، ص المرجع ن- 2
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إصراره عمى أىمية "الذات"  العربية مف خلبؿ تبرمو مف "الأنا" الغربية التي تبرز غيريتيا 
فييا، كبالتالي فإف "عمـ الاستغراب" يعزليا عف مركزيتيا، التي مف خلبليا أنتجت 

 الككلكنيالية.

في" تفكيرا جديدا في قضية اليكية إذف مف خلبؿ "عمـ الاستغراب" يستدعي"حسف حن 
عمى أساس مف الأصالة، كبعيدا عف كؿ ما تعرضت لو مف اختزاؿ ثقافي، كتشكيو 
حضارم، ميمتو الأساسية ذكبانيا في "الذات" الغربية، كما أنو يعيدىا إلى حاضنتيا 

ب" ىك الحضارية بعيدا منظكمات الاستبداد  الغربية، كعمى اعتبار أف مكضكع "عمـ الاستغرا
الغرب، فإف الذات المدركسة ىي "الآخر" كالذات الدارسة ىي "الذات" أك "الأنا" كبذلؾ يصبح 

 . "عمـ الاستغراب" ممارسة معرفية "لما بعد الككلكنيالية" مف خلبؿ إعادة اليكية إلى حقيقتيا
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 آليات نقد ما بعد الكولونيالية:/رابعا
مجمكعة مف  كيو  معقدة مف خلبؿ،يشكؿ  خطاب الييمنة الامبريالي عممية تش 

التمثيلبت الخطابية التي تمتمؾ القدرة عمى قكلبة الكاقع،  كفؽ ما تحممو مف فرضيات  
ف أر. كيبدك ر كالمستعمَ كنظريات تجعؿ العلبقة بيف  الشرؽ كالغرب ىي العلبقة بيف المستعمِ 

بإدانة السيطرة  بعيستت ككؿ نزكع  إلى إرادة القكة، الاىتماـ بالخطاب ما بعد ككلكنيالي،
عف شؼ دؼ الكبركرم يقكـ بو الناقد يضأشكاليا القيرية ، مف خلبؿ فعؿ  الككلكنيالية  ككؿ

 استراتيجيات التحكـ التي فرضتيا  الحضارة الغريبة عمى الجغرافيات التي تقع  خارج أكركبا.

ر لمخصكصية ف إعادة ترتيب أكلكيات الفكر الإنساني تتطمب إعادة الاعتباإلذلؾ ف 
الجماعة مف ثقؿ المغالطات التاريخية ك الفرد  يصيارة، كنخمالحضارية لمشعكب المستعمَ 

ف خطاب ما إ، لذلؾ فسمبيا الفكر الغربي، بيدؼ الييمنة كسياسات الزنتخلتي يكالمعرفية ا
بعد الككلكنيالية يحتاج إلى سمطة خطابية قائمة  عمى نظاـ نقدم يمكنيا  مف ضبط مفاصؿ 

يمنة في الفكر الككلكنيالي، بيدؼ الكشؼ عف الآليات  الكاعية ك اللبكاعية التي أدت إلى الي
عادة التحكـ  في "الآخر" المستعمَ  إنتاج خطاب مع فكرة ر، كخمؽ أشكاؿ جديد لمضبط كا 

 ش.منطمؽ  إعادة مكقعة الميمّ "الضد"، مف  

تجاجية عمى ارتباطات النظرية ما بعد الككلكنيالية ىي تصكرات احيمكف القكؿ أف  
عتبر حركة ف الخطاب المناىض ليا يُ إاسات الاستعمار كالييمنة، لذلؾ فالمعرفة الغربية بسي

استراتيجيات  الكشؼ عمى تمفصلبت السيطرة مف خلبؿ: التمثيؿ،   عمى تحررية قائمة
الييمنة أف نتساءؿ: كيؼ تمنع ىذه المقكلات سياسات  أمكننا كالسرد، كالرد بالكتابة، كبذلؾ

 الامبريالية؟ كما ىي أبعادىا التحررية؟
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 التمثيل ومستوياته:-1
إف أشكاؿ الاختلبؼ العرقي كالجنسي  التي يتناكليا الخطاب الككلكنيالي عبر تنميط  
ستراتيجية المسيطرة في  خمؽ فضاء لشعكب خاضعة عبر إنتاج مثؿ الكظيفة الاتُ  »"الآخر" 

يض                     غنتالمذة/ال معقد مف إنتاجبة كيثار شكؿ خلبليا المراق س مفمعارؼ تمارَ 
ر قائمة ر  كالمستعمَ كىك يسعى إلى إقرار استراتيجياتو  عف طريؽ  إنتاج  معارؼ بالمستعمِ 

ف ىذه الرؤية إ. كبالتالي  ف 1«عمى الصكر النمطية لكنيا تقكـ عمى نحك متضاد   كمتناقض
نو ذاتا لا ىكية ليا تخضع لشركط التركيض الككلكنيالي، القبمية للآخر" ك التي تجعؿ  م

باعتبارىا  فكرة تستبعد كؿ البنيات: الاجتماعية، كالثقافية، كالتاريخية، باعتبارىا حقائؽ 
مضطربة، كبذلؾ يمكف حظرىا ، كاستبداليا ببنيات جديدة تضطمع بدكر التبعية، ككنيا تؤدم 

ر إلى أداة غير كاعية بحقيقة أف المكقؼ المستعمَ ؿ الى الزعـ أف التفكير التنميطي يحكّ 
 الككلكنيالي يتطمب كعيا بالمقاكمة كالرد.

الككلكنيالية إلا في إطار فيـ ضركرات  ضلـ يعد بالإمكاف الحديث عف نقحيث  
 عنيا. التفكير التمثيمي الذم يجعؿ مف المشاريع الككلكنيالية ضركرات ثقافية لا يمكف الحياد

كالتصكير ، كالتحديد  ، كالكصؼ ليست  représentationعمى التمثيؿ مقدرة ال» فإلذلؾ ف
ف الػ"ماذا"  ك"كيؼ" في تمثيؿ إف كاف في أم مجتمع كاف، علبكة، فمتاحة بسيكلة لأم كائ

الأشياء محددتاف  ك مقننتاف   اجتماعيا/.../  في بعض المجتمعات الغربية الحديثة التي 
 يعتبر في الجكىر كائنات  منضكية يؿ ماتشكؿ  كتضع  حدكدا عمى تمث

ف تأسيس صكرة مكررة، تبرز مف خلبليا الحاجة إلى بمكرة طرؽ إف  ،كبالتالي2«كخاضعة
"الذات" الغربية، كتنطمؽ  نحك فيـ خاص حكؿمختمفة، تتأكد مف خلبليا النزعة المتمركزة 

                                                           
 .151ي بابا: مكقع الثقافة، تر: ثا ئر ذيب، ص ىكم- 1
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كئ عمى إعادة تشكيؿ لممغايرة تسمح بنحت "التمثيؿ"، باعتباره مصطمحا أنثربكلكجيا، يت
 استبعاد كؿ ادعاءات الخصكصية. عى إلىلميمش" مف منظكر ككلكنيالي يس"الآخر"/"ا

مرجعياتيا كدلالاتيا ،  بتعدّدتحفؿ في المعاجـ كالمكسكعات  »تمثيؿ  ةكبحكـ أف كمم 
لو، فيي  تتكاجد في الخطاب السياسي،  كذلؾ تبعا لمحقؿ الذم تقع فيو أك تنتمي

في قامكس أكسفكرد لمغة الانجميزية نقرأ: حدث أك إجراء، أك   .كالتاريخي...الخكالاجتماعي 
 لب، صكرة أك شكؿ، أك كصؼ لشيء ما ،إعادة تمنح           لب أك ممثَّ طمب بأف تككف ممثِّ 

كىذا  التعريؼ يميز بيف الإنابة، كسمطة  1«ؿ اعتراضسجيصلبحية لسمطة ما لمتعبير أك لت
عمييا عممية  كالكصاية، لذلؾ يتعيف عمى المعرفة الككلكنيالية أداء يسيؿ ؿيتمارس فعؿ التمث

إنتاج خطاب أداتو الأساسية ىك تضافر السمطة مع المعرفة ضمف  االسيطرة،  كيخكؿ لي
 عممية إخضاع "للآخر".

كضمف  ىذه الرؤية يسعى خطاب ما بعد الككلكنيالية إلى خمؽ صكرة جديدة لمشرؽ  
اؾ فعؿ عممية بناء جديدة تفارؽ الأصؿ،  فين»يؿ" الذم يكتفي بككنو ضمف مصطمح "التمث

كؿ في عممية التمثيؿ عف الصكرة يأتي تبعا لمنظكر المنشئ أك حتشكيو أك العكس، فيذا الت
، ككفؽ  ىذا 2«المخيؿ، يعني ارتباط التمثيؿ باليدؼ كالغاية /.../ بيدؼ السيطرة عميو

ممارسة فعؿ  وؿ"  بارتباط تتجمى  مف خلبلؿ  كالممثَّ لممثِّ ر العلبقة  بيف " اذكّ المنظكر تُ 
السيطرة، التي يمكنيا  أف تؤدم الدكر الذم يسمح بتشكؿ سياسات الإقصاء كالإلغاء، حيث 
أف النزعة الامبريالية تسعى إلى تحقيؽ أىـ أشكاؿ القمع التي مف خلبؿ تطكيؽ أكركبا 

ؽ  صكرتو ى ما دكف استطاعة "الآخر" أف يحقّ ض مكضكع التفكير إلتخفّ  ،لجغرافيا "الآخر"
 الأصمية.

                                                           
النظرية كالتطبيؽ، -خطاب ما بعد الككلكنيالية في النقد العربي المعاصر-ينظر:  رامي أبكشياب : الرسيس  كالمخاتمة- 1

 .59، لبناف، ص2المؤسة العربية لمدرسات كالنشر، ط
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مف خلبؿ تأسيس "الآخر" عمى قاعدة  يت ّـة الامبريالية لفعؿ "التمثيؿ" إف التركيب 
لقد كاف تركيز المركزية الغربية عمى الييمنة عمى كؿ مقدرات "الآخر"  مف  ،"الأسطرة"

زياح عرقية، كجغرافية، كثقافية مف عمميات ان تاريخ، كثقافة، كثركات، حتى تتمكف مف خمؽ
فكرة التمثيؿ فكرة  »" يرل بأف   Edward saidدكارد سعيد" "إف "إعادة التشكيؿ. لذلؾ فإأجؿ 

مسرحية، كبمداف المشرؽ ىي خشبة المسرح التي يحبس فييا الشرؽ كمو، كسكؼ  تظير 
. 1«جت منوعمى ىذه الخشبة شخصيات ينحصر دكرىا في تمثيؿ الكياف الكمي الذم خر 

الصكرة  ّـَ دكارد  سعيد"  قد ربط "التمثيؿ" بالاستشراؽ، كمف ثَ إكمف ىنا أمكف القكؿ أف "
ة النمطية لمشرؽ عبر مجمكعة  مف التمثلبت التي تضمف  تكراريتيا في ظركؼ تاريخي

 كرس فعؿ المراقبة المستمر  عمى ىذا الشرؽ .ف "الأنا" الككلكنيالية تُ إمتغيرة، لذلؾ ف

اىا إلى "التمثيؿ" ألة تصكير "الآخر" بالابتعاد عف حقيقة كالانزياح عنيا،  تعدّ إف مس
الجغرافي الذم يتطمع إلى كيفيات تجيز لو الامتثاؿ إلى النزعة الككلكنيالية، ذلؾ أف أنماط 

إلى تغير في نماذج "التمثيؿ"، حيث تتـ عممية إخضاع  مناطؽ مف خارج  تؤدم السؤاؿ
ىا نظـ حماية نظيمية تستميـ قكاعدىا  مف النظـ الككلكنيالية، باعتبار أكركبا. ضمف شركط ت

 كراىات.إتصكغ بياناتيا دكف 

إخضاع   صيغ الأقاليـ غير الأكركبية التي يمثؿ » تحرص الامبريالية الغربية عمى  
ت بدكرىا معنسكانيا ك مجتمعاتيا، كتكاريخيا  ككينكناتيا جكىر غير أكركبي لأكركبا التي أ

كؿ جمي في السيطرة عمى ما لـ يكف أكركبا، كمثمت غير الأكركبييف بطريقة تدعـ تمؾ بش
ىذا التمثيؿ مع الجغرافيا يتجسد مف خلبؿ المشركع الغربي الككلكنيالي ،2« السيطرة كتحفظيا

ؿ الجغرافي يتجسد   مف يف التمثإر كأراضيو، لذلؾ فالذم يجعمو سيدا عمى مقدرات المستعمِ 
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يككف   فاب الككلكنيالي ىيمنتو، خصكصا حيالقكة، بطريقة تضمف لمخطخلبؿ إرادة 
يكاجو عنؼ الاستعمار  مف  ،تضطر "الآخر" أف يككف تابعا الاستيلبب بفرض ظركؼٍ 

منطمؽ اعتباره قكة  إخضاع تعيد إنتاج  الأفكار كالنماذج الخطابية  الككلكنيالية الحاممة 
ات الكبرل التي تتسع دائرة انتشارىا لضماف إرادة لشركط الفاعؿ الامبريالي، خدمة لممركي

في الجغرافيا المتصكرة ما بيف عالـ   كت مف ثّـَ اصكرة الشرؽ تتف»لذلؾ فقد كانت   ،القكة
عريؽ يعكد الإنساف إليو مثمما يعكد إلى جنة عدف أك الفردكس يقيـ  فيو صكرة جديدة مف 

ارتاد ككلمبس  نفسو حيف  مثمما ابو الإنسافالدنيا القديمة، كبيف مكاف  جديد كؿ الجدة يرت
التمثيؿ  الجغرافي   داغكىكذا فقد  .1«كاف يظف أنو اكتشؼ جزءا جديدا مف الدنيا القديمة

كيكررىا   صكرة مشكىة تتضمف تخميا عف ماىيتو، كتحكيمو إلى نمكذج جاىز يفرض ذاتو
ر  كالنمذجة تشتغؿ عمييا ت أنماط التكرادّ رت الظركؼ كالتاريخ. ىكذا  عُ ف تغيّ ا  حتى ك 

الخطابات الككلكنيالية كتحكليا إلى علبقة فاعمة تستدعي إلى بناء  معيارم للؤسطكرة، يخمؽ 
ي فالية مف خلبؿ التيكيمات التي تنتحالة مف الاغتراب  الذم يستجيب إلى العممية الككلكني

 معيا الحقيقة كالكاقع.

الإدراؾ لمنظكمة  الككلكنيالية الغربية، لقد  أباف "التمثيؿ" عف تصكرات يظير معيا  
أف تحكيؿ أعداد ىائمة  مف الناس إلى "آخريف" كتأسيسيـ  متخمفيف   دكنييف اعتمد عمى »لػ

ما يسميو الجاف محمد  "مجاز مانكم"* ينتج  فيو تضاد خطابي ثنائي عنيد بيف الأعراؽ، 
حسب، بؿ ميمة فجية ف أجؿ  خمؽ صكر الذات  الخار مثؿ ىذه التضادات ميمة ليس م

قع  الشعكب،  افى  ككاجكىذا التقسيـ العرقي يت 2«بالدرجة الأكلى ذاتيا كبناء الذات  الداخمية
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رة، كتقكـ مف خلبلو  رة  عمى الدكؿ المستعمَ تطبقو الدكؿ المستعمِ  ـفيك يبدك كقانكف عا
يع الأعراؽ بتكجيو الكعي العاـ إلى خطاب يعمؿ عمى إيصاؿ رؤية معرفية تغيب فييا جم

إف الابتعاد عف كاقعية الأشياء  .تيا، كتفرض عمى العالـ مسكغاتيا لمككلكنياليةباعتبار دكنيّ 
 ر عميو.ر عمى المسيطَ كحقيقتيا يفرض صيغا تنتج تمثيلبت المسيطِ 

الاتصاؿ  مع الآخريف  أف»نجد في الكاقع  ففي محاكلة   تمتمس المنطمؽ  الككلكنيالي
تمعات فييا جات استعمارية مختمفة، كطبيعة المتبعا لحاجات ممارس ى انبن مف أعراؽ أخرل 

برت  مارقة زت أنكاع الخطاب الاستعمارية المبكرة بيف الشعكب  اعتُ قبؿ الاستعمار كميّ 
كا متكحشيف )مثؿ سكاف ئُ نشِ بربرية )سكاف ركسيا  كأكاسط  آسيا كتركيا(  كأؤلئؾ الذيف  أُ 

منظكمات النبذ ؾ أف تاريخ الككلكنيالية الغربية تحكمت فيو ذل ،1«الأمريكتيف  كأفريقيا( 
رة ككنيا كالاختزاؿ، حيث أنيا أعمنت صراحة عمى درجة التبايف  بيف الشعكب  المستعمَ 

كفي ىذه العلبقة   الممتبسة، تتأسس خطابات ،رة رة المتحضِّ بربرية، كبيف الشعكب المستعمِ 
 .رجؿ الأبيض كفؽ ضركرات قدسية التصاغ فييا عناصرىا 

كمف خلبؿ تتبع تمثيلبت الثقافة الامبريالية مف مكقعيا الرأسمالي الغربي،   نجد أف   
عددا مف الممارسات المعرفية تحيؿ إلى بناء خطابي يركـ إقصاء أكلئؾ الذيف لا صكت 

 النص ممارسة التشكيو مف خلبؿك تتنامى ليـ، فتتعاظـ أشكاؿ الإقصاء الجغرافي، 
كشؼ  ظما إبداعية تتحصف في داخميا  رؤل الاستعلبء  ، فتن، فيك يحمؿ نُ الككلكنيالي

د أسطكرة "الآخر"  عف طريؽ  تقسيمات أنثربكلكجية سّ جمجمكعة  مف الإزاحات التي ت
أصحاب الأرض ىـ فبات   ،بر عنوعكصؼ" الذم لا يحاكي الكاقع كلا يتحققت مف خلبؿ "ال

 حب الفتكحات الحضارية كالعممية.البربر، كالقادـ  مف كراء البحار، صا
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 صوت التابع ؟ هل يمكن إسماع-2
" : ىؿ يمكف لمتابع Spivakنقض مشرع الككلكنيالية مر أييا   عبرسؤاؿ  "سبيفاؾ" "إف 

حيث تنتقد  الطريقة التي كانكا ، تركز "سبيفاؾ" عمى علبقة التاريخ بالتعميـ»حيث  أف يتكمـ؟
عشر ليس فقط مف أجؿ استيلبؾ ىؤلاء المكجكديف  في  يدرسكف بيا تاريخ القرف  التاسع

الثقافات المركزية، بؿ كذلؾ الشعكب الخاضعة في الخارج دكف أم اعتبار للؤمبريالية 
"التابع"، الذم جعؿ  منو الخطاب   " ى ّـSpivak"حممت "سبيفاؾ" ، لذلؾ 1«كصكرتيا الثقافية

ائمة عمى تزكير الحقائؽ، كالتاريخ، كىذا سياساتو المعرفية القتجسيد  ل مجالا الككلكنيالي
الخطاب استدعى خطابا مناقضا لو، كمقاكما  لكؿ مقكلاتو  المؤسسة عمى قاعدة التمثيؿ 

ككىـ السرد، ذلؾ أف  خمخمة بنى الفكر الأمبريالي يتعمؽ بإعادة قراءة تجربة "التابع" ضمف   
تيمي الذم تتحرؾ داخمو الأفكار ك ممكنات  السياسات  النقدية، المناقضة للبستبداد الابس

 الثقافة. 

 مف خلبؿ راسات الككلكنيالية، إف مسألة إسماع صكت "التابع"  تعيد عممية تراتبية الد
عمى قاعدة الحفر في  الأنظمة المعرفية التي أنتجت الفكر الاستعمارم   تدشيف عصر نقدم
ات الامبريالية الخاصة ىدؼ سبيفاؾ  ىك العمؿ ضد الصكر كالسردي»الغربي، حيث أف 

يا   الظاىرم المربؾ، بؿ  كما تقكؿ ىي مف أجؿ إنتاج السرد بياف  تناقضببالتاريخ، ليس  
سعى تسمى "" الآف" العالـ الثالث كىي في التاريخ  الأدبي  لػ "إعطاء  صفة العمـ  لما ي

ك نسقا عف لإنتاج يرد جديد خاص بكيفية خمؽ العالـ  الثالث  نفسو باعتباره صكرة، أ
، كبإعادة  2«الصكر، ليس فقط بالنسبة لمغرب بؿ كذلؾ بالنسبة لمثقافة التي شكمت صكرتيا

اؾ قد سجمت نقدىا لمشركع ككني الاعتبار لمتاريخ ك القضايا التي تيـ "التابع"، تككف سبيف
ة لو، ـ المشركع الككلكنيالي، ذلؾ أنيا تتغيا تحرير التاريخ المحمي  مف الرؤية المركزيجبح
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رثا ككلكنياليا يتطمب  تفكيكو مف خلبؿ فعؿ إمى إشاعة تاريخ أكركبا باعتباره كالتي تعتمد  ع
 الزحزحة السبيفاكية.

" Gramchi""بالتابع"، مف رؤل "غرامشي"  ةلقد أفادت "سبيفاؾ" في أطركحتيا الخاص 
إذ أف الناقدة  الماركسية، التي تسعى إلى إعادة الاعتبار لمطبقة الاجتماعية المتكسطة.

ّـَ   اليندية تحيؿ قضايا "التابع" إلى إعادة كتابة تاريخو، انطلبقا   مف بيئتو المحمية، كمف ث
مف خلبؿ تغييب  ،محاكمة الظرفية التاريخية الاستعمارية التي تعتمد عمى ممارسة الييمنة

تشارؾ »ا اليند. كمر كمنيالمحمي كعلبقتو بالتراث كالتاريخ كالفكر لدل الشعكب المستعَ  السرد
سبيفاؾ ىكمي بابا ، افتراض أف الامبريالية لـ تكف إقميمية كاقتصادية كحسب، بؿ كانت 
حتما كذلؾ مشركعا لتشكيؿ الذات كىي تقكؿ إذا كانت الامبريالية طريقة لخمؽ معيارية كمية 

ف  تجاىؿ خاصة بنمط  سرد الإنتاج  كلتحكيؿ السكاف الأصمييف إلى  بمكريتاريا، فحينئذ يكك 
س مارَ ريف "الينكد" تُ كىذا يعني أف المستعمَ  1«التابع شئنا أـ أبينا استمرارا لممشركع الأمبريالي

عمييـ عمميات الإقصاء كالتيميش، مف خلبؿ المنظكرات الاقتصادية الاشتراكية القائمة عمى 
كخصكصياتو حمي د الكضع المحيِّ شمكلية الرؤية السياسية كالتقسيمات الاجتماعية التي تُ 

ف "سبيفاؾ" ترل في ذلؾ "أف التابع لا يمكنو أف يتكمـ" ، في ظؿ مشركع إالثقافية، كبذلؾ ف
ككلكنيالي يتخطى مجالات التاريخ المحمي، الذم ينطمؽ  مف الأطركحات المركزية لمحضارة 

 الغربية.

"، Spivakـ الذم تخضع لو رؤل "سبيفاؾ" "كما يمكف القكؿ أف محددات الفعؿ المقاكِ  
تجعؿ  مف "إسماع صكت التابع "،يستجيب لمقتضيات المشركع الما بعد ككلكنيالي ،ذلؾ أف 
مجالات المعرفة المحمية ىي دعكة  لفؾ الارتباط مف النظاـ المعرفي الككني، باعتباره حقكلا 
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 ، ك أشكاؿ تخضع لفيـ كتحميؿ العقؿ الغربي، الذم تجمت فيو مقتضيات العقؿ الصارـ
 السياسية ذات التكجو الأمبريالي.الممارسات 

عاء السيؿ في أف مؤرخ ما بعد الاستعمار يمكنو أف الادّ " : »Spivakكترل "سبيفاؾ" "
جدية رغبة مفكرم ما بعد الاستعمار بتابع في الكقت ذاتو تأخذ سبيفاؾ استرداد كجية نظر ال

يي تقترح عمى مثؿ في التركيز عمى القير  كتقديـ كجية نظر الناس المقيكريف. كلذلؾ ف
"  القائؿ تشاؤـ المفكر كتفاؤؿ الإرادة Gramechi"ىؤلاء المفكريف أف يقتبسكا مبدأ "غرامشي" 

كذلؾ بالجمع بيف شؾ فمسفي  حكؿ استرداد أم قكة تابعة كالتزاـ سياسي  لإظيار مكقع 
النفسية  "  حكؿ الاىتماـ بالجكانب Spivakف منظكر "سبيفاؾ" "إالي  فكبالت ،1«شيفالميمّ 

لمتابع، التي أكجدتيا مرحمة الككلكنيالية، مف تيميش، كاختزاؿ بؿ ك تغييب كمي  بكجكده 
 .رؼ آثارا اجتماعية كاقتصادية كسياسية عمى كاقع المستعمِ خمّ قد الإنساني، 

، بؿ أف الكضع السياسي إلا أف الحديث عنيا مف خلبؿ تصكرات المفكريف غير كاؼٍ  
ممجتمعات المقصية، يتطمب مف ىؤلاء الفلبسفة، معالجة معرفية، يمكنيا الما بعد ككلكنيالي ل

شكؿ بنيتيا الما بعد ككلكنيالية، استمرارا  لمخضكع خضع السمطة السياسية التي تُ أف تُ 
الامبريالي، لا سيما كأف تمؾ  السمطة تستمد حضكرىا  مف خلبؿ  استجابتيا لمقتضيات 

ف صكت التابع لا يمكف إسماعو في ظركؼ إب "سبيفاؾ" فر،  كبالتالي فحسالتبعية لممستعمِ 
الييمنة الاقتصادية كالسياسية، الناتجة عف ىشاشة السمطة السياسية الخاضعة لشركط 

 ر القائمة، عمى النيب  كالنبذ  كالتبعية.الامبريالية في ظؿ انخراطيا في منظكمات المستعمِ 

تككف أيضا  مف خلبؿ  ،عكا  صكت "التابع"سمِ ف دعكة "سبيفاؾ" المفكريف أف يُ إكبالتالي ف
لا فمقاكمة سياسات الفقر، كالجي  نو سيبقى صامتا.إؿ، كالقير الممارسة عميو. كا 
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 :و مستويات التمثيل الكولونيالي /السرد3
إف الانكباب عمى البحث في التغيرات التي أحدثتيا فترة الككلكنيالية، في البنى السردية، 

تسببت في قدالمرحمة الككلكنيالية  نظرا لأف داب  ما بعد الاستعمار، باعتبارىا تنتمي الى آ
عكس ىذا الكاقع، فتتعدد فيو يف الخطاب السردم إكاقع تاريخي كاجتماعي كنفسي، كبالتالي ف

الانتقاؿ مف حالة العسكرة التي كانت تسـ الركاية  كيككف فيوالأصكات كمف ثـ المركيات، 
كاقع ليس أقؿ مأساكية في الفترة التي تميو، كفي سياؽ ىذا الإدراؾ في فترة الككلكنيالية، إلى 

قضات كاقعيا كاختلبفاتو، فتقكـ بتفكيؾ تركيباتو المعقدة مف امت بتنتككف الركاية قد تطعّ 
 خلبؿ ما تطرحو مف قضايا.

أم مسح لدكؿ ما بعد الاستعمار يكشؼ أف المصائر الحسنة كالسيئة »يبدك أف  
يمكف أف يسمى الانفصالية كالأخلبقية لا تشكؿ دائما حكاية تبعث عمى لمقكمية أك بما 

الاعتزاز كالفخر. كتمؾ أيضا حكاية ينبغي أف تركل. إف امبريالية الغرب كقكمية العالـ الثالث 
إحداىما مف الأخرل،/.../ كأف الثقافة ذاتيا ليست  كاحدية، كما أنيا ليست ممكا لتتغذّياف 

كبذلؾ يككف شرط  1«، كلا لجماعات صغيرة مف الرجاؿ كالنساءحصريا لمشرؽ  كلمغرب
التداخؿ بيف الركاية المحمية الكاقعة تحت السيطرة الككلكنيالية كالركاية التي يككف امتدادىا 
كفؽ ما استعمرتو الإمبراطكرية مف جغرافيا كأقاليـ،  تداخلب أنتجتو طبيعة الصراع بيف 

إدراؾ يعتمد عمى قدرة  الذم بدكره يككف سببا فيالتكازف ك  ر، لخمؽ شركطر كالمستعمَ المستعمِ 
التعامؿ بيف الييمنة كالمقاكمة، كالكشؼ عف مظاىر ما بعد الككلكنيالية مف خلبؿ تعامؿ 

 السرد مع خطاباتيا.

النصكص المرجعية الكبرل تاريخية كانت » ف السرديات الكبرل أم إككفؽ ىذا التداخؿ ف
فترض أنيا تمثؿ الحقائؽ الككنية التي تدعي الحضارة سرديات يُ  أـ أدبية، كىيفمسفية أـ 
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الغربية أنيا تنطكم عمييا كتستند إلييا في تحقيؽ مشركعيتيا المكضكعية، أما كتابات ما بعد 
. 1«الككلكنيالي فيي ترتكز عمى فكرة تكذيب السرديات الكبرل، كتفكيؾ خطاباتيا الشمكلية

يف ىي علبقة تضاد، ذلؾ أف خطاب الككلكنيالية يدعك إلى كبالتالي فالعلبقة بيف السرديت
خصكصية تمؾ الجغرافياػ  فيي تتكئ عمى السيطرة دكف أف تأخذ السرديات الكبرل ب الشمكلية

ك  باعتبارىا مقكلة ككلكنياليةػ، تعمؿ عمى كؿ المستكيات: الاجتماعية كالسياسية كالاقتصادية
 المرآكية..عمميات الإخضاع كالتنميط ك تنتيي إلى 

" François liotardؾ مصطمح السرديات الكبرل إلى "جاف فرانسكا ليكتار" "سكيعكد  
تتميز  في كتابو  "الكضع الما بعد حداثي" . ذلؾ أف السرديات الكبرل ىي مركيات غربية

كيات مضادة، ليا القدرة ت  صنمية ىاتو السرديات الكبرل مر قمخبالشمكلية كالقداسة، كقد 
الحكاية الغربية، كمف ثـ تفكيكيا كتقييدىا  فيي ترفض إرادة القكة الغربية  حيعمى تشر 

جافي الكاقع الفعمي.إف  ما كأساطيرىا  التي تمجأ إلى تكازف كىمي مف أجؿ الحقيقة التي تُ 
ره باعتباره مركزا يميز السرديات الكبرل  ىك تأليييا لمغرب الككلكنيالي، مف خلبؿ  تصكي

ف السرد ىك إف كبالتاليل لأصلبنية.السرد المضاد يعيد الاعتبار  لميكية ا فإلمككف، لذلؾ ف
حكائي لو تمثلبتو الثقافية المرتبطة بالقكة ك الييمنة. لا سيما كأف ليا تشابكاتيا مع   ؿفع

 الخطاب الما بعد ككلكنيالي.

ده ذم يجسّ مما لاشؾ فيو أف الكتابة في مرحمة ما بعد الككلكنيالية، تبحث عف "الآخر" ال
ف مناقشتيا  ضمف ىذا مختمؼ مستكياتو : العرقي، كالديني، كالجغرافي ذلؾ أب"التمثيؿ" 

شؼ عف العديد مف القضايا  المسككت عنيا،  كالتي يحاكؿ خطاب ما بعد المجاؿ، سيك
زكر ىذا الخطاب  يبحث في تعالقات   بالفمسفي، فالككلكنيالية أف يبثيا في النص الأدبي، أك 

في كتابو  "بيؿ أشكركفت"يرل إذْ كنيالية كسياساتيا الامبريالية. نصكص مع الكمىذه ال
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أف الكظيفة الأساسية لمغة بكصفيا أداة لمسمطة »الثلبثي الرد بالكتابة النظرية كالتطبيؽ 
عادة تعييف  تتطمب تعريؼ كتابة ما بعد الككلكنيالية لنفسيا مف خلبؿ الإمساؾ بمغة المركز كا 

كيتعمؽ الأمر  ،1«راب جرل تكييفو بالكامؿ لملبءمة  المكاف المستعمَ مكضعيا في خط
مثؿ فيو المغة  السمة الأبرز، حيث أنيا تضفي عميو بخطاب المركز الككلكنيالي، الذم تُ 

بركز ىذا الخطاب الاستعلبئي ك ك  .ييمنة مف خلبؿ الممارسة الكتابيةأبعاد السيطرة  كال
ر، حيث أف ة مف المقاكمة في الأقاليـ ك الجغرافيا المستعمَ الاقصائي، أدل في كميتو إلى حال

لاسترداد السرد المحمي دكره في فضح الممارسة  ؿ"المركز"  ىي أكؿ السب ةتقكيض لغ
قكـ بتحقيؽ ذلؾ  مف تكتابة ما بعد الككلكنيالية »ف إريالية  مف خلبؿ الكتابة، لذلؾ فالامب

قصاء أك ابتكار امتياز المغة لأكلى في  إخلبؿ عمميتيف متمايزتيف: تكمف العممية ا
جميزية، كتتضمف رفضا لمسمطة الميتركبكليتارية عمى كسائؿ الاتصاؿ، كتكمف  العممية نالا

عادة تشكيميا بحيث تتسع  عادة بقائيا؛ أم امتلبكيا كا  الثانية في استيعاب لغة المركز كا 
؛ أم 2«الامتياز الككلكنيالي لتشمؿ استخدامات جديدة تمثؿ علبمة عمى الانفعاؿ عف مكقع

أم   مرحمتيف الاقصاء  كالاستيعاب، ر بمأف الرد عمى الخطاب الككلكنيالي عبر الكتابة، ي
تقكيض لغة المركز كحمكلتيا الامبريالية ذات القدسية  التي ترتكز عمى إرادة القكة كالييمنة، 

الذم يعبر عف لتراث المحمي، كمف ثـ إعادة بناءىا مف خلبؿ تعبئتيا بالرؤيا، كالتاريخ، كا
رة، الأمر الذم يعيد التكازف الحقيقي بيف طرفي المعادلة كرة كالمستعمَ يتطمعات الشعكب المق

 .إلى) إنساف/إنساف( ر(ر/مستعمِ )مستعمَ مفالككلكنيالية 

مبراطكرية كجماليتيا ك مقياسيا رفض مقكلات الا » فيعممية الاقصاء تمثؿ  
ـ المعيارم أك "الصحيح" كافتراضيا معنى تقميديا  ك ثانيا محضكرا التضميمي  حكؿ الاستخدا

                                                           
النظرية كالتطبيؽ مف آداب المستعمرات القديمة، تر: -الرد بالكتابة :غريفيث، ىيميف تيفيفبيؿ أشكركفت، غاريث - 1
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في الكممات إنيا لحظة حيكية مف لحظات تخميص المغة كالكتابة "الانجميزية"  مف 
، حيث أف المغة في عممية "الاقصاء"  تتطير مف مركزيتيا المحممة بدعائـ 1«الككلكنيالية

تعتمد  كانت أنيا ، كماسطرتيا لمكاقع الككلكنياليالسيطرة كالييمنة، كما أنيا تتخمص  مف أ
ر، بحيث يتـ مقكلات الإلغاء كالنبذ  باعتبارىا خطابات تفيد تشكيؿ "الكعي" السالب  لممستعمِ 

تكجييو   عبر ىذه المغة لمرضكخ  لممركزية الاستعمارية الغربية، كمف ثـ إسقاط كؿ عكامؿ 
باعتبارىا مقاكمة المشركع  . كذلؾرتاريخية لممستعمَ الخصكصية الثقافية،  كالأنثربكلكجية، كال

 الككلكنيالي.

الاستيعاب" عممية تناكؿ المغة كجعميا تتحمؿ عبء خبرة المرء الثقافية »"كما يمثؿ  
الخاصة، كيجرم تبني المغة بكصفيا أداة، كيستخدـ بطرؽ متنكعة لمتعبير بشكؿ كاسع عف 

كجد ىذه الاختلبفات  في ثقافات تبدك متشابية بدرجة الخبرات الثقافية المختمفة. كيمكف أف ن
مقاكمة ينفصؿ مف خلبليا ة الاستيعاب، تجعؿ  مف المغة فعؿ ف عمميإ، كبالتالي ف 2«كبيرة

الكعي المحمي بقضاياه عف مركزية الأطر المعرفية التي سادت الخطاب الككلكنيالي الغربي. 
الات  المتخيؿ ياسي  كالتي تتشابؾ فييا مجعبر مقتضيات الييمنة في سياقيا الخطابي كالس

مف خطاب المقاكمة الذم يضمف ليا  ستمد مشركعيتويف الرد بالكتابة إكالفمسفة. لذلؾ  ف
اضفاء الامتياز عمى اليكامش "في »ف إكبالتالي ف ،لامبريالبة  كىيمنتياالتحرر مف السمطة ا

اصة نحك التساؤلات المعتمقة كتابو ما بعد الككلكنيالية" يسفر عف تكجو عممي بصفة خ
بالنظرية، فالمغة ىي ممارسة مادية، كبالتالي تتحدد مف خلبؿ نسيج معقد  مف الشركط 

عمميتي "الاقصاء" ك "الاستيعاب" عبر الرد بالكتابة يمكف القكؿ أف  .3«كالخبرات الاجتماعية
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ريخية المحمية، كىي تاعيد "لميامش" كضعو الانساني  مف خلبؿ حمكلات المغة الثقافية، كالي
فعؿ  مقاكمة لكؿ طمس  فيذه الكتابة تعدّ  ذلؾو خصكصية ىذا "اليامش" كبنحمكلات تكت

 رة.ىكياتي غربي لمجغرافيا المستعمَ 

كمف خلبليا race التي تركز عمى فكرة العنصر   رد بالكتابة" يتضمف "كتابة السككما أف "ال
حيث أف مفيكـ  »" السنغالي Aime cesar"" عف طريؽ Négriture"مفيكـ الزنجية  ظير

المكاف" كالأخلبقيات -الزنجية يعبر عف كجكد رؤية افريقية مميزة بشأف علبقات "الزماف
كالميتافيزيقا كالجماليات، كالتي فصمت نفسيا عف قيـ الجماؿ  كالذكؽ كالأسمكب الجمالي 

حضكرىا  مف خلبؿ   كقد سجمت  "الكتابة السكداء" 1«الأكركبي التي يفترض أنيا عالمية
 كؿ مف:

غك"، "فرانتز فانكف"  ، "أكيمي  أتشيبي" كغيرىـ حيث كانت تمتزج بيف الإبداعي ني كاثي"ثغك  
كالفكرم، كىي كتابة محممة بالثقافة الزنجية ككعييا بقدرتيا عمى فرض قيمتيا مف خلبؿ 

ات ما بعد الككلكنيالية الخطاب الفكرم كالأدبي الإنسانييف، ك مف ثـ تأثيرىا الكبير  في خطاب
 .الغربي الاستعمارممف بنى الفكر التحررية كالرافضة لتغييب الكعي "الزنجي" 

قراءة تتضافر  " بأنياحديثو عف "القراءة الطباقيةفي  " Edward saidدكارد سعيد" "إ"يرل 
ض   تشابكات الخطاب الما بعد ككلكنيالي، الذم يمتمؾ مقكمات المقاكمة كالرفك مف خلبليا 

القراءة الطباقية »نو يرل بأف:إستعمارية ككشؼ مقكلاتيا، لذلؾ فمف  خلبؿ تفكيؾ الرؤل الا
دخؿ في حسابيا كمتا العمميتيف: العممية الأمبريالية، كعممية المقاكمة ليا، كيمكف ينبغي  أف تُ 

قية حسب فالقراءة الطبا 2«أف يتـ ذلؾ بتكسيع قراءتيا لتشمؿ ما يتـ  ذات يكـ إقصاؤه بالقكة
"ادكارد سعيد" ىي القراءة التي يجب أف تجمع  بيف العمميتيف: العممية الامبريالية كعممية 

                                                           
 .45إدكارد سعيد : الثقافة ك الامبرالية ، : كماؿ أبك ديب تر ص- 1
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المقاكمة  ليا في تتمكف مف مكاجية الانصيار الثقافي الذم يخضع لمقكمات الييمنة، كتعيد 
  بناء "الذات" مف خلبؿ العكدة إلى حكاضر الكتابة الما بعد ككلكنيالية.

يمكف القكؿ أف "الخطاب الككلكنيالي" القائـ عمى الييمنة الاستعمارية عف كفي الأخير  
إفراز خطابات مقاكمة ليا خصكصياتيا مف خلبؿ مجمكعة  مف الآليات: القراءة الطباقية، 

يمكف لمتابع أف يسمع صكتو؟ التي جعمت مف   ؿابة، كالتمثيؿ،  كالسرد، كسؤاؿ ىكالرد بالكت
مف استمدّت يالية قادرة عمى كشؼ الممارسات الككلكنيالية التي الخطابات الما بعد ككلكن

فكانت  ،ي الذكات الغير غربية كجغرافيتياخلبليا الحضارة الغربية مشركعيتيا في التحكـ ف
الخطابات الما بعد ككلكنيالية تجمع التناقضات ككؿ القيـ المتضادة مف أجؿ أف يككف ليا 

 . فعميا  عبر إعادة كتابة التاريخ

 

 

 

. 

. 

 

..



 

 

 

 

 

 

 

 

 الفصل الثالث
الكولونيالي في مشروع سعد  مرجعيات الفكر مابعد  

 يالبازع

 أولا : الاستشراق و الاستغراب.

 ."ميشال فوكو"  ثانيا : أركيولوجيا

 ."المسيري"ثالثا : التحيّز امتداد لرؤية  

 



  مرجعيات الفكر مابعد الكولونيالي في مشروع سعد البازعيالفصل الثالث :                            
 

 
191 

 زعيمرجعيات الفكر ما بعد الكولونيالي في مشروع سعد البا   الفصل الثالث:

إف استجلبء أم مشركع فكرم يتضمف بالأساس  الكشؼ عف بنائو المنيجي  كالتقاطعات 
المعرفية التي استُميمت منيا الآليات الكاعية لمممارسة الفمسفية، كىك ما ستقكـ بو الدراسة 

التي   " saad Abazeiمف خلبؿ الكشؼ عف المرتكزات الفكرية لمشركع "سعد البازعي" "
ـ كالأطركحات الثقافية كالحضارية المعاصرة، عمى اعتبار أف تمؾ الخمفيات أطّرت لممفاىي

 ستكشؼ لنا الأرضية التي أنبتت ىذه  الأطركحات في مشركعو الفكرم الما بعد ككلكنيالي.
" يُقر بمركزية الفكر الغربي الذم كاف متكاطئا مع Albazeiيبدك أف "البازعي" "

الاستعمار، حيث يرل الناقد السعكدم "صالح زياد  المعرفة، ك أفسح المجاؿ إلى شرعنة
الغامدم" في مقالو "سعد البازعي ناقدا كمنظرا.. اختياراتو تنفتح عمى الآخرية الفكرية"، 

"شارؾ البازعي" في كجية تعي كاقع التمركزات ك التقاطبات كتعترؼ بيا، كترل أنيا »بأنو
. كمف ىنا 1«و كقاعدتوسّ اني إف لـ تكف أجزء مف الإشكاؿ المعرفي كالحضارم العربي كالإنس

تبدك مسألة الاستشراؽ كحقؿ معرفي انخرط في صيركرة تنميط "الآخر" كجعمو تابعا لا 
مف خلبؿ "أطركحتو لمدكتكراه   "Albazeiيستطيع تمثيؿ نفسو، ىي اختيار الناقد "البازعي" "

ؿ عمى الانفتاح عمى الآخرية ( اختبارا فكريا تحي1984عف الاستشراؽ في الآداب الأكركبية )
كبالتالي فقد كاف انفتاحو عمى الثقافات الأخرل كالغربية  2كعمى علبقات الثقافات كتداخميا"

دب المقارف كقد كاف شاىدا عمى لؤبالأساس، بحكـ دراستو في الكلايات المتحدة الأمريكية ل
"، الذم أفاد edwaed saidمرحمة ميمة انتشر فييا كتاب "الاستشراؽ" لػ "إدكارد سعيد" "

منو في أطركحاتو، لذلؾ يعد ىذا الحقؿ مف أىـ الخمفيات الفكرية كالمعرفية لمشركع "سعد 
 Michel" الما بعد الككلكنيالي، كما أف أركيكلكجيا "ميشاؿ فككك" "saad Albazeiالبازغي" "

Feucault أف الحضارة  " حقلب آخرا أعطى الجذكر الحقيقية لمشركع الناقد، كعمى اعتبار
                                                           

 صالح زياد الغامدم: سعد البازعي: ناقدا كمنظرا اختياراتو تنفتح عمى الآخرية الفكرية ،رابط المقاؿ :- 1
https://www.alriyadh.com/2071078 . 
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الغربية ىي مكضكع دراستو كأطركحاتو الفكرية فقد كاف "عمـ الاستغراب" لػ "حسف حنفي" 
 مرجعية أخرل لذات المشركع.

 :FOucault Michelأولا/ أركيولوجيا )ميشال فوكو( 
" في حقؿ "التحيز الثقافي" في سياؽ كعيو بانتفاء Albazeiإف انخراط البازعي " 

، شكؿ منذ ثمانينيات القرف الماضي محكرا أساسيا في المكضكعية في المع ارؼ كالعمكـ
" أحد أىـ  Feucault Michel أطركحاتو المابعد ككلكنيالية، كقد كاف "ميشاؿ فككك" "

المفكريف الغربييف الذيف أفاد منيـ مف خلبؿ "الأركيكلكجيا" ضمف أطركحتو لمدكتكراه كما 
العمؿ عمى التحيز الثقافي  »و كما في كتبو حيث قاؿ:ذكرنا سابقا "كقد أشار ذلؾ في حكارات

كما يتشكؿ في الصكرة النمطية كما فييا مف إسقاط ك تشكيو شعرت بما كقع مف ظمـ عمى 
الشعكب الإسلبمية كديانتيا كثقافتيا كسعيت مف منطمؽ الانتصار الضمني الذم قد يبرره 

كصفتو بالخطاب الاستشراقي  الانتماء الشخصي"لتمؾ الشعكب إلى تبييف الخمؿ في ما
" في  Foucault Michel " ك"ميشاؿ فككك""edward saidالغربي مستعينا بأدكارد سعيد "

، كبذلؾ فيك يكتنو الخطابات الغربية  1«بناء مكقفي البحثي كالثقافي تجاه الظاىرة المدركسة
"آخر" تابع  ى أنوالاستشراقية، مف خلبؿ ما أكجدتو مف نمطية في تقديميا "لمشرؽ" عم

 لحضارة الغربية.
كاشتغالو عمى كشؼ تحيزات الثقافة الغربية في كتابو "المككف الييكدم في الحضارة  

الغربية" مف خلبؿ "الحفر" في خطاباتيا تأكد لو ما ذكره في ذات الكتاب ،حيث قاؿ: 
قدـ أحسب بعد مركر ما يقارب الربع قرف عمى تمؾ الأطركحة أنني حيف شغمت بيا كنت أ»

مثالا لمكيفية التي يتحكؿ فييا الانتماء الثقافي ك الاجتماعي في حالة باحث مثمي إلى قكة 
دافعة كراء اختيارات بحثية كفكرية ينظر إلييا البعض مف خلبؿ مفاىيـ مثؿ المكضكعية ك 
الحيادية، مفاىيـ لـ يعد الفكر المعاصر يراىا صحيحة أك مفيدة، بؿ ينظر إلييا في الأغمب 
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" إلى ممكنات Albazei. ىكذا تطمع "البازعي" "1«عـ بكصفيا مف مخمفات التنكيرالأ
الخطاب المعرفي الذم يقكد مباشرة إلى تفعيؿ الحركة الثقافية كالفكرية، مف خلبؿ تعميؽ 
الكعي "بالآخر" ك إدراؾ الكجكد الإنساني الذم يستمزـ تناكؿ قضايا الحرية، الثكرة، المقاكمة، 

 »رىا، لكنو اكتشؼ بعد مركر فترة زمنية ليست قصيرة، ككصؿ إلى القناعة المساكاة كغي
بكجكد التحيز في الخطاب الثقافي لـ تتكقؼ عف مشاغمتي ذىنيا، بؿ ظمت تحركني 
باتجاىات مختمفة لكنيا تدكر في سياؽ العلبقة بيف الشرؽ كالغرب، بيف الحضارة الغربية 

تمؾ العلبقة العبر حضارية ىي المسار الرئيسي كغيرىا مف التشكيلبت الحضارية. ككانت 
، كىذا القمؽ حكؿ الخطابات الغربية قد عبّر عنو "ميشاؿ 2لما تأممت فيو كسعيت إلى إنجازه"

قمؽ حكؿ الخطاب في  »" في كتابو "جينالكجيا المعرفة" بػ  Feucault Michel فككك" "
بة، قمؽ حكؿ ىذا الكجكد الانتقالي كاقعو المادم كباعتباره مككنا مف أشياء منطكقة كمكتك 

المقدر عميو الزكاؿ بمكجب ديمكمة لا حكؿ لنا معيا كلا قكة؛ قمؽ يكمف في إحساسنا، تحت 
. كفي خمؽ ىذا القمؽ في الخطابات 3«ىذه الفاعمية بسمطة كمخاطر نتخيميا تخيلب سيئا

الميتافيزيقا الغربية، " مف احتجاج عمى FOucault الثقافية تقاطعات بيف ما أنتجو "فككك" "
" تحيزا ثقافيا في إنتاج الغرب لممعرفة كما يستتبع ذلؾ مف Albazeiكبيف ما يراه "البازعي" "

قيـ تجعؿ مف ىذه المعرفة سمطة ككنية تستكجب الييمنة بأبعادىا الثقافية كالآداتية عمى 
 المجتمعات الأخرل المستَغَمَّة مف طرؼ الفاشية العقلبنية.

" إلى مكضكعات الثقافة الغربية Albazeiكر الذم ينظر منو "البازعي" "إف المنظ 
تحكمو محددات ىذه الثقافة انطلبقا مما ترسمو مف الصكر عف )الآخر/ المختمؼ(، كنتج 
عنيا تيميشو كالييمنة عميو، كقد عبر عف ىذا التكجو في كتابو "ىمكـ العقؿ" حيث يرل بأف 

لغربييف أك لمغرب في الثقافات غير الغربية كما في الصكر النمطية في الغرب لغير ا»
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الثقافات العربية، ناتجة عف تراكـ تاريخي يحمميا الكثير مف الناس كيتصرفكف عمى أساسيا 
دكف تفكير متمعِّف حكليا. أكلئؾ الكاعكف لتمؾ الصكر النمطية، أكلئؾ الذيف يعطكنيا جزءا 

ء بشأنيا، في الغالب لا يفعمكف شيئا. بدلا مف تفكيرىـ كاىتماميـ كالقادركف عمى فعؿ شي
مف ذلؾ نجدىـ أحيانا يستعممكف تمؾ الصكر الشعبية ك السمبية غالبا لتحقيؽ أىداؼ 

في اىتماماتو لمثقافة   "Albazei.يمكف القكؿ أف المنظكر الذم يتبناه "البازعي" " 1«محددة
 لمنطؽ الميزاف بيف جميع الخطابات.الغربية تخضع 

المقارنة بيف ما تنتجو المعرفة الغربية تجاه الشرؽ، كبيف ما ينتجو غير حيث أف  
جراءاتو  الغرب تجاه الغرب، ىك ممارسة تحكميا التصكرات الخاضعة لشركط التاريخ كا 
التابعة لمجالات التحميؿ النفسي ك الاجتماعي كالأنتثربكلكجي، كقد عبر عنو "بالصكر 

" حيث  Feucault Michelحقيقة " عند "ميشاؿ فككك" " الشعبية"، كتقاطع ذلؾ مع "إرادة ال
حدث عف مجتمعنا الغربي( إلى ممارسة ة تكزيعا قانكنيا، ترمي ك )أنا أتمكزع »يرل بأنيا 

نكع مف الضغط عمى كؿ الخطابات الأخرل حتى لكأنيا سمطة إكراه، /.../ ينصرؼ ذىني 
ي العمـ أيضا، كما في التنظيمات كفلغربي الذم بحث لو عف سند في الحضارة إلى الأدب ا

الاقتصادية المقننة في صكرة تعاليـ أخلبقية، كأكامر كقكانيف جنائية، تحكلت مف القرف 
، كبالتالي 2«التاسع عشر إلى معرفة قادرة عمى التماس الإذف إلا مف خطاب حقيقة

دة الحقيقة" " ك"إرا saad Albazei فإف"الصكر الشعبية" التي تحدّث عنيا "سعد البازعي" 
عند "ميشاؿ فككك" ىي إجراءات تحاكؿ تعرية الخطابات الغربية التي قد نُظر إلييا مف كلب 
المفكرَيْف عمى أنيا خطابات "نبذ" ترتكز بالأساس عمى أنظمة معرفية ذات نزكعات سمطكية، 
ا بنياتيا الجكىرية ترتبط بالأساس بالاطمئناف إلى أحادية الرؤية كاليكية، حيث معكلي

 الأساسي ىك التشكيو كالتيميش.
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" في عممية  saad Albazei ك بالتالي تتمثؿ الممارسات المعرفية "لسعد البازعي" "
الحفر في الخطابات المنتجة لمسمطة كمنيا السمطة الاستعمارية، كيتعمؽ الأمر بتطابؽ رؤيتو 

الخطاب كما »أف  " حيث أنو ذكر في "دليؿ الناقد الأدبي" FOucault مع منظكر "فككك" "
حدده فككك" في محاضراتو "نظاـ الخطاب" ىك شبكة معقدة مف العلبقات الاجتماعية 
كالسياسية كالثقافية التي تبرز فييا الكيفية التي ينتج فييا بالكلبـ كخطاب ينطكم عمى 

، مما يعني أف الخطابات الغربية التي جعميا  1«الييمنة ك المخاطر في الكقت نفسو
مكضكعا لمشركعو الفكرم المابعد ككلكنيالي ينطمؽ مف الحفر فييا   Albazei " ""البازعي

مف أجؿ الكشؼ عف التكاشجات السياسية كالفكرية كالأنثربكلكجية، كالتاريخية... الخ، التي 
ينتج عنيا تكاطؤ السمطة مع المعرفة، كارتباط ذلؾ الكثيؽ مع الييمنة الاستعمارية عمى 

 .بيةالمجتمعات الغير غر 
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 (الاستغراب -الاستشراق )ثانيا/ البازعي وثنائية
 سؤال الاستشراق  -1
يعتبر البحث في ممكنات التحيز الثقافي لدل "البازعي" في الخطابات الغربية  

المعاصرة التي تعتمد النبذ كالاستبعاد كاستراتيجية لمييمنة عمى الآخر، كتمثيمو في 
الخطابات تبُمكر بكضكح معالـ الاستعمار الغربي  أطركحاتيا الفكرية، عمى اعتبار أف ىذه

لمجغرافيات الغير غربية، كالذم يمر عبر "الاستشراؽ" كمنظكمة معرفية ليا دكرىا المركزم 
" المابعد ككلكنيالي، يقكـ عمى  Albazei في إنتاج الييمنة، فإف "مشركع البازعي " 

محضارة الغربية، كذلؾ في علبقاتو "الاستشراؽ" أيضا في استيدافو للؤطركحات المركزية ل
 .المعقدة: الاجتماعية منيا، كالسياسية، كالثقافية، كالتاريخية...الخ

ذا كاف متف "البازعي" " " يركّز عمى "التحيز" الثقافي في المتف الفكرم  Albazei كا 
الغربي، فإف مفيكـ "الاستشراؽ" مسألة منيجية تعبر عف كعي معرفي مرتبط بالممارسات 

تنظيرية لممنظكمات الفكرية الغربية، كىذا الكعي دليؿ عمى قدرة ذىنية في إنتاج المفاىيـ. ال
ك يعتبر كتاب "دليؿ الناقد الأدبي" لػ "ميجاف الركيمي" ك "سعد البازعي"، مجيكد فكرم ناتج 
عف اطلبع كاسع لمخطابات الفمسفية الغربية، كمنيا الخطاب "الاستشراقي"، حيث يشير 

اؽ في مدلكلو الأساسي إلى الاىتماـ العممي كالأكاديمي الغربي بالثقافات الشرقية، الاستشر »
أك الآسيكية تحديدا بما في ذلؾ الشرقيف الأقصى ك الأدنى، بما يتضمنو ذلؾ الاىتماـ مف 

، كىذا التركيز عمى الاستشراؽ كمنظكمة تعتمد في بناء 1«دراسة كتحقيؽ كترجمة
 شرقية، كفؽ الرؤية الغربية، التي ترل في "الآخر" تابعا ليا.خصكصيتيا عمى المكاضيع ال

عممية الحفر في النصكص  Albazei كانطلبقا مف ىذا المفيكـ، يمارس "البازعي" "" 
المرتبطة بالاستشراؽ، حيث أنو في قراءاتو للبستشراؽ كالمستشرقيف في كتابو "الاختلبؼ 

تشراقي مف خلبؿ المسمميف في الآداب الغربية الثقافي كثقافة الاختلبؼ"يتناكؿ الخطاب الاس
مجمكع الصكر كالأفكار كالمقكلات التي تشكمت في الآداب الغربية إزاء  »حيث قصد بو أنو 
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الشرؽ العربي الإسلبمي كالتي اكتسبت صفات أك حتى قكانيف تحكـ تناكؿ الكتاب الغربييف 
الفرنسي "ميشاؿ فككك" لمعرب كالمسمميف ك "مصطمح خطاب" المأخكذ عف الفيمسكؼ 

FOucault Michel  ىك المعبر ىنا عف ذلؾ التككيف الصكرم كالمغكم كسماتو "
. كىك مفيكـ يرتكز عمى تداعيات الفيـ الغربي لمثقافة الشرقية التي تتجمى مف 1«كقكانينو

خلبليا الشركط الحضارية كالتاريخية كالأنثربكلكجية؛ كفؽ تحميلبت المستشرقيف كأىدافيـ، 
التي في كثير مف الأحياف  تبتعد عف مستمزمات المكضكعية، كتضع الشرؽ في إطار مرآكم 

 غربي .
" في خطاباتو عف "الاستشتراؽ" مف خلبؿ ما أنتجو   Albazei ينطمؽ "البازعي" " 

، كجيفرم ىارتماف مف مكاضيع حكؿ الشرؽ حيث ظير  كؿ مف "ماير أبرامز" ، كىاركلد بمكـ
الخطابي الذم يبرز التحيز الثقافي في النقد الغربي كانسجامو مع سياقو  التيميش»كما يقكؿ 

كاختلبفو الثقافي الخاص بعيدا عف العالمية التي مازلنا نطبعيا عميو في تميفنا لاستيلبؾ كؿ 
. كعالمية الخطاب النقدم تجعمو خطابا يبحث في كؿ الثقافات عمى 2«ما يمقي بو في ساحتنا
ربيا إف سياسيا أك إيديكلكجيا أك أنثربكلكجيا أك تاريخيا، إلا أف مركزية اختلبؼ أنكاعيا كمشا

الثقافة الغربية تنطمؽ مف ذاتيا ك تنتيي إلييا إف تنظيرا أك تطبيقا، كمف ثـ مطابقتيا عمى 
الثقافات الأخرل دكف مراعاة سياقاتيا الحضارية كالفكرية، كىك الأمر الذم خمص إليو 

مف يقرأ النقد الذم أنتجو"ماير أبرامز" كىاركلد بمكـ  »حيث يرل بأف  " Albazei "البازعي" "
كجيفرم ىارتماف كغيرىـ مف النقاد الأمريكييف خاصة يشعر بغياب للؤعماؿ التي استيدفت 
الشرؽ في الأدب الركمانسي، كىك غياب يستثير السؤاؿ عف كجكد مكقؼ أيديكلكجي ما إزاء 

نو مكقؼ سيثير السؤاؿ في حالة اتضاحو إلى أننا إزاء ذلؾ الاستمياـ أك الحضكر، كما أ
خطاب نقدم انتقائي يتعامؿ مع المكركث الركمانسي مف منطمقات ثقافية مختمفة  تمتزج فييا 
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"  Albazei ، كبالتالي فإف الحس النقدم لدل "البازعي" "1«الفكقية بالتخكؼ مف الآخر
 رقي كغير غربي.استشعر التيميش الخطابي لدل الغرب لكؿ ما ىك ش

إف خطاب النقد لدل "البازعي" مرتبط بالحضكر الشرقي في الخطاب النقدم الغربي، 
حضكرا يحافظ عمى خصكصيتو الحضارية، دكف تيميش "للآخر" الشرقي، أك التعامؿ معو 

ىذا »بمرآكية غربية لا تعترؼ بالمختمؼ. كقد أعمف منذ تعاممو مع الثقافة الغربية بأف 
تعقيدا حيث يتضح لنا أف المكركث الركمانسي يصدر ىك الآخر عف مكقؼ  الكضع يزداد

إزاء الشرؽ يتجاكز في أحياف كثيرة حيادية كبراءة ما يعرؼ بالاستمياـ ليتحكؿ إلى خطاب 
أيديكلكجي يعاد فيو تشكيؿ الشرؽ العربي الإسلبمي مف منظكر غربي كتطرح فيو تصكرات 

،كبالتالي فيك يعمف بشكؿ كاضح عف مركزية  2«بر ثقافيةاستراتيجية عمى مستكل العلبئؽ الع
 الثقافة الغربية، كتيميشيا لمتشكيلبت الحضارية الشرقية كبالتحديد العربية كالإسلبمية.

" محاكلات  Albazei ىذه النتيجة جعمت مف المنطمقات النقدية عند "البازعي" " 
المدخؿ ىك »راؽ" حيث ألح بأف للبشتغاؿ الابستمكلكجي عمى فكرتي "الخطاب" ك"الاستش

مكضكع الاستشراؽ كخطاب ثقافي أدبي نقدم في الكقت نفسو كنحف بيذا المدخؿ نتأمؿ 
.كبذلؾ يككف قد بشّر بالخطاب الاستشراقي  3«مفصميف ليذه القراءة ىما الاستشراؽ كالخطاب

الغربية الفكرية في مشركعو المرتبط بفكر ما بعد الككلكنيالية القائـ عمى تعرية المنظكمات 
منيا كالأدبية، كالكشؼ عف سياقاتيا الحضارية المنخرطة ضمف أشكاؿ التسمط كالييمنة 
الذيف يظيراف ضركرات المراجعة الشاممة لما يمكف اعتباره استنياضا "للآخر"/ المختمؼ 

 كالبحث عف اعتباراتو التحررية مف منطمؽ "إرادة المقاكمة".
"  في تحميلبتو لمخطاب النقدم الركمانسي كاشفا عف  Albazei لقد استمر "البازعي" "

لقد انحكـ التناكؿ الركمانسي لمشرؽ بمؤطرات محددة  »تمثلبت الاستشراؽ، حيث رأل أنو 
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تبرّر كصفو بالخطاب بالمعنى الفككاكم لممصطمح أم بما ىك أسمكب لتصكر الشرؽ 
رؤية مييمنة تحدد ما يرل  كالتحدث عنو )كالشرؽ ىنا ىك )الإسلبـ كالعرب(  مف خلبؿ

"   Albazei. كىنا نتحدث عف امتداد رؤية "البازعي" "  1«ككيؼ يرل كماذا يقاؿ عنو(
" المناىضيف للبمبريالية الغربية edward said للبستشراؽ عبر مشركع "إدكارد سعيد"  "

  Albazei " "المبثكثة  عبر خطاباتيا الفكرية كمنظكماتيا المعرفية . كرغـ اىتماـ "البازعي
بالاستشراؽ  كحقؿ معرفي لو أبعاد سمطكية تمكّف  مف العمؿ عمى طمس اليكيات الغيرية، 

إلا أف اشتغالو بالتحيز الثقافي يسـ أغمب الخطابات الفكرية كالأدبية الغربية التي يُسائميا   
 كيتحرؾ  مف خلبليا داخؿ نطاؽ المثاقفة العابرة لمجغرافيات.

 ابة الآخر:/ الاستغراب: كت2
إذا كاف "الاستشراؽ" إجراءن نظريا تكافؽَ مع إرادة الييمنة الامبريالية الغربية، كتكاطأَ  

مع المعرفة التي شرّعت ذلؾ في زمف الحداثة الغربية كمركزيتيا، إذ أف العقؿ الأداتي حدد 
ة مفيكمو المادم بالبحث عف صيغ حضكره لدل "الآخر"، فإف "الاستغراب" كقيمة معرفي

مضادة ليذا الاستشراؽ، تطالب بالتغيير كالابتعاد عف تمؾ المركزيات المؤطّرة لمنبذ ك الإلغاء 
مدركة أف سياقاتيا الفكرية تعتمد عمى التراكـ الذم يعبر عف تطمعات القكل الاجتماعية التي 

بالتالي عانت مف التعالي الغربي الذم تحكـ في مساراتيا التاريخية، كالثقافية، كالسياسية ك 
 الكجكدية، أم رؤية الغرب مف خلبؿ الشرؽ.

فادة "سعد البازعي" " " مف "الاستغراب" كاتكائو عميو في مشركعو saad Albazei كا 
النقدم كالفكرم المابعد الككلكنيالي، لا يقؿ أىمية عف اعتباره "الاستشراؽ" ىك تعبير معرفي 

عممية، كبالتالي تكرطو في الصراع عف ملبمح السيطرة في مجالات الممارسة النظرية كال
ما »السياسي ك الأيديكلكجي مف الشرؽ كالغرب، لذلؾ  فقد بيف في إحدل  حكاراتو أف 

نحتاج إلى فيمو ىك ما دعا إليو "حسف حنفي" في كتابو "عمـ الاستغراب""، كىك أف نجعؿ 
لبمي مكضكعا الغرب مكضكعا لدراستنا،مثمما أف المستشرقيف جعمكا العالـ العربي كالإس
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لدراستيـ، فأنا أدرس ىذه الحضارة كأحاكؿ أف أتبيف معالميا مف خلبؿ الجماعات الييكدية، 
. 1«ككيؼ استطاع ىؤلاء الأفراد أك تمؾ الجماعات أف تحتؿ مكانة بيذه الأىمية كبيذا التأثير

مف خلبؿ  "، لا سيماAlbazei دعكة "حسف حنفي" إلى فيـ "الآخر". الغربي تمقفيا "البازعي" 
مشركعو النقدم الذم فسح المجاؿ إلى معرفة الحضارة الغربية كتكجياتيا، كتحميؿ كتفسير 
نصكص مفكرييا، كمف ثـ  الانفلبت مف الرؤية الأحادية لمغرب عف الشرؽ، كالكشؼ  عف 
القضايا الفكرية كتعرية منطمقاتيا المركزية التي تتحدد مف خلبؿ العقؿ الغربي كمطابقتيا 

 ميع القضايا الإنسانية لمثقافات الأخرل.عمى ج
" إلى المصطمح في  كتابو Albazei ك مف خلبؿ رصد ىذا التكجو يشير "البازعي" " 

يمكف الإشارة إلى دلالتيف متمايزتيف في تعريؼ  »"دليؿ الناقد الأدبي"  حيث يرل بأنو 
ى بدراسة  الغرب أك "الاستغراب"، الدلالة الأكلى تشير إلى حقؿ عف البحث كالتأليؼ يعن

الحضارة الغربية مف خارجيا، مما يجعمو حقلب مقابلب للبستشراؽ  كما مارسو الغربيكف في 
دراسة الشرؽ، كقد شاع بمصطمح الاستغراب نتيجة الجيكد التي بذليا الباحث المصرم 

. كبالتالي  فإف ملبمحو كفعؿ ابستمكلكجي في 2«حسف حنفي في كتاب لو بيذا العنكاف
لات الممارسة النظرية كالعممية، تشكمت في كتاب "عمـ الاستغراب" "لحسف حنفي" كقد مجا

 saad فصمنا في ذلؾ في ما سبؽ مف ىذه الدراسة. كقد اتفؽ ىذا التعريؼ "لسعد البازعي" "
Albazei مع ما جاء في كتاب حسف حنفي، الأمر الذم يفسح المجاؿ إلى القكؿ بأف "

ما بعد الككلكنيالية قد تطابؽ مع "الاستغراب" كحقؿ ناتج عف مشركع الناقد السعكدم  ل
صراع الشرؽ كالغرب، كمضاد "للبستشراؽ" الذم كاف مكضكعو الشرؽ بكؿ تكاشجاتو 

 الثقافية، كالسياسية، كالتاريخية، كالأنثربكلكجية.
" في إدراكو الجديد لمغرب تخطى رؤية "حسف حنفي"  Albazei كما أف "البازعي" " 
ما أفضى إليو حكار  الاستغراب الذم قاـ بو "أحمد الشيخ" مع مجمكعة مف المفكريف إلى 
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مف نتائج طرحنا لمسألة الاستغراب" أف أعيد النظر في الكثير مف »العرب كالذم كاف 
القضايا كمف أىميا ضركرة إدراؾ جديد  لطبيعة المحيط الغربي في المجالات التي يككف مف 

. 1يننا كبينو لا أف ندرس مكضكعات عربية في عكاصـ غربية" شأنيا تصحيح التفاكت ب
" في دراستو لمفكر الغربي قد انطمؽ مف ىذا الإدراؾ  Albazei كىكذا يككف "البازعي" "

الجديد مف أجؿ اعتبارات ذاتية "عربية" يتأسس مف خلبليا فيـ فكرم كنقدم يتبرـ مف مسألة 
اب" كعمـ لا يسقط في نزعة الاجترار مف أجؿ الصراعات السياسية، فيبرز بذلؾ "الاستغر 

مركزة  الذات، كبالتالي إعادة إنتاج ميتافيزيقا شرقية، بؿ مف أجؿ خمؽ تكازنات تعيد لمثقافات 
 الغير غربية حضكرىا الإنساني.

" الما بعد  Albazei كبذلؾ يمكف اعتبار الحضكر الغربي في مشركع "البازعي" " 
لمغرب المفكّر بعيدا عف ىيمنة  أيديكلكجيات مرتبطة بالمركزية  الككلكنيالي، ىك كعي جديد

الغربية كما أنو يمكف اعتبار أف رصد القضايا الفكرية الغربية مف خلبؿ مشركع "سعد 
البازعي" يمكف أف ينتج نصكصا  نقدية مف منطمقات الخصكصية الثقافية دكف أف يككف 

أ "أنا أفكر إذف أنا مكجكد"في نسختو اليدؼ ىك خمؽ صراع بيف الشرؽ كالغرب عمى مبد
 الشرقية.

في باريس كفي تحديده "للبستغراب" يقكؿ  1990كفي حكاره مع "أحمد الشيخ" عاـ 
الغزالي كتب )ظلبـ مف الغرب( بينما زكي نجيب محمكد كتب "شركؽ مف »"حسف حنفي":

مد عبده الغرب"، ثـ ىناؾ مكقؼ ثالث ىك المكقؼ الذم ينتقى، كيمثمو الإصلبحي مح
كالأفغاني، ك عمـ الاستغراب يمثؿ مكقفا مغايرا، فميس الغرب مكانا لمظلبـ كليس مكانا 

نما ىك مكضكع لمدراسة " قد كعى بأف  Albazei . لذلؾ نجد "البازعي" "2«لمشركؽ كذلؾ كا 
 المرحمة ما بعد الككلكنيالية  كالتي تمت مرحمة الاستعمار، تتطمب إدراكا جديدا لمفكر الغربي

                                                           
الغربية، القاىرة،  أحمد الشيخ : مف نقد الاستشراؽ إلى نقد الاستغراب، المثقفكف العرب كالغرب، المركز العربي لمدراسات- 1
 7، ص2000، 1ط
 .307المرجع نفسو ، ص- 2



  مرجعيات الفكر مابعد الكولونيالي في مشروع سعد البازعيالفصل الثالث :                            
 

 
202 

كتنظيراتو المركزية مف أجؿ رسـ خريطة لمذات الشرقية تككف فييا ىي الدارس، أم ىي 
الذات المفكرة كيككف فييا الغرب ىك مكضكع الدراسة دكف انبيارٍ بتمؾ الرؤل الفكرية أك 
تبنييا، دكف إسقاط أك الانخراط في عمميات التكفيؽ كالتمفيؽ بكصفيا مشاريع تغريبية كبعيدة 

 العممي للؤفكار. عف التناكؿ
كفي ذات الحكار المذككر أعلبه يرل "جريجكار ميرشك" بأف الحضارة الراغبة لا  

تفرض نفسيا عسكربا كسياسيا فقط بؿ كثقافيا أيضا، أما في السابؽ فمـ ينطرح ىذا 
الإطلبؽ، كلأكؿ مرة في التاريخ تطرح فكرة الييمنة الثقافية، مف ىنا تأتي فكرة الاستغراب 

تبُرز أف "عمـ الاستغراب" ىك »كىك ما اعتبره "حسف حنفي" إضافة  1«بشكؿ جديدكتطرح 
. كفي ىذا السياؽ تعتبر إسيامات "البازعي" النقدية مف خلبؿ تناكلو 2«مقاكمة لثقافة المحتؿ

لمخطابات  الفكرية كالنقدية التي كسمت الحضارة الغربية، ىي مقاكمة لثقافة المحتؿ ضمف 
 ىك بمثابة حقؿ معرفي مناىض كمقابؿ "للبستشراؽ". "الاستغراب" الذم

إف مشركع "سعد البازعي" يبحث في الفكر النقدم الغربي اعتمادا عمى أركيكلكجيا       
" باعتبارىا آلية تكشؼ الخطابات المركزية الغربية ،مف خلبؿ العكدة إلى  Foucault "فككك" "

ف أجؿ شرعنة الييمنة كتيميش "الآخر"/ جذكر الفكر الاستعمارم كتكاطؤىا مع السمطة، م
"المستعمَر"، كما أنو اعتمد عمى "الاستشراؽ" الذم أسس صراع الشرؽ كالغرب مف خلبؿ ما 
كتبو المفكركف الغربيكف عف الجغرافيات الشرقية: لغاتيا، كتاريخيا، كثقافتيا. كىذا الاعتماد 

الاستشراؽ في الآداب ـ. كالمكسكمة بػ "1984ظير منذ أطركحتو لمدكتكراه عاـ 
الأنجمكسكسكنية" . كيظير مف خلبؿ امتلبكو لمسكغات "عمـ الاستغراب" الذم ينيض 

 .بالذات الشرقية كيعيد ليا اعتباراتيا الأنطكلكجية في الحضارة الإنسانية
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 التحيّز امتداد لرؤية المسيري  ثالثا/

فكرم المابعد ككلكنيالي، " الSaad Albazeiأشرنا مف قبؿ أف مشركع "سعد البازعي" " 
طارىا المرجعي مف خلبؿ إلحاحو المستمر عمى  يتناكؿ الحضارة الغربية كنظاميا الفكرم، كا 
تأصيميا، بالنظر إلى مختمؼ القضايا التي تناكليا، كذلؾ بإعلبنو عف "التحيز" الثقافي، الذم 

في التككيف الحضارم  يؤكد ارتباطو بالسياؽ التاريخي، كالمعرفي الذم يشكؿ المادة الأكلى
 الغربي.

" أف مسألة "التحيز الثقافي" ىي المحرؾ الأساسي في  Albazeiكيرل "البازعي"  
المعالجات الفكرية لمفكريف في العالـ، لا سيما الغربييف منيـ. كقد كشؼ عف ذلؾ في 

 أردت مف الانحياز أف أؤكد مسألة  أعتقد أنيا تشمؿ ما »"حكارات كاشفة" حيث يقكؿ :
ينتجو الإنساف في مجالات الفكر كالإبداع بشكؿ عاـ، المقصكد ليس تعمد القراءة الخاطئة 
نما ىك ما يحدث تمقائيا أك نتيجة لإنسانيتنا كما ينبع مف مخزكننا الثقافي  أك الإسقاط، كا 

، إنو ىاجس "ماىكم" 1«كىكيتنا فلب بد لكؿ ذلؾ أف ينعكس عمى قراءتنا كتفسيرنا لمظكاىر
الكعي بمسألة المكضكعية في التفكير إلى مسألة انتماء كجكدم تتحدد مف خلبلو يتجاكز 

 الرؤية لمعالـ.

يشمؿ منيجو  " Albazeiإف الحديث عف "التحيز الثقافي" في مشركع البازعي" " 
البحثي في استنطاقو لمحضارة الغربية ك أطرىا المعرفية كانتظاميا داخؿ خصكصيتيا 

لحضارة الغربية لمعكلو النقدم، كيكشؼ عف مسكغات تشكىاتيا أك الثقافية، فيك يُخضِع ا
انحرافاتيا عمى خمفية ىذه القاعدة النقدية. فدراسة النصكص الفكرية في الحضارة الغربية ىي 

ىي محددات التحيز الثقافي في  كعي بكاقع الخصكصية الثقافية كمحاكلة لمقاربة سؤاؿ: ما
" ك"عبد الكىاب المسيرم" كلماذا ىذا Albazei زعي" "الحضارة الغربية لدل كؿ مف "البا
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المفكر العربي؟ ك ىؿ تجمع مشركعي المفكريْف مسارات معرفية  يمكنيا أف تشكؿ فعلب 
 ابستمكلكجيا في مجاؿ الممارسة النظرية كالعممية؟

 / عبد الوهاب المسيري: التحيز رؤية معرفية.1

" فقط، كلكف ىذا Saad Albazei" لـ تكف قضية "التحيز" تشغؿ "سعد البازعي" 
الإدراؾ المعرفي كاف يتكجسو مجمكعة باحثيف عرب آخريف كمف أبرزىـ "عبد الكىاب 
المسيرم"، الذم كاف استقبالو لمفكر الغربي كمعالجتو القضايا التي طرحيا، مف خلبؿ كعيو 

يتو ىي الخصكصية بالسياقات المعرفية كالتاريخية التي أنتجت تنظيراتو، كبالتالي كانت مرجع
 الثقافية التي أثبتت أنيا مف الضركرات القكية التي سيطرت عمى الحضارة الغربية.

أنني أحسست بضركرة أف »كيذكر "عبد الكىاب المسيرم" إزاء ىذا الكضع المعرفي  
نبدأ مف نقطة ما، كتساءلت: لماذا لا نضع أسس عمـ جديد لو آلياتو كمناىجو كمرجعيتو، 

ضية التحيز ىذه، كيفتح باب الاجتياد بخصكصيا؟ فالجميع لديو إحساس بأف يتعامؿ مع ق
سكاء كانت قكمية أك دينية ميددة بسبب تبنييا لنماذج كرؤل الآخر، دكف إدراؾ  -ىكية الأمة

، كمف خلبؿ ىذا القمؽ عف الاختراؽ المعرفي 1«عميؽ لمتضمينات المعرفية ليذه النماذج
كانت الحاجة إلى إقرار عمـ تككف منطمقاتو تنسجـ مع  الذم بات يتيدد ىكية الأمة،

السياقات التاريخية كالدينية، كالقكمية لمشرؽ العربي، لأف بُعد الخصكصية الثقافية سيككف 
استراتيجية معرفية يشيدىا "عبد الكىاب المسيرم" في مقابؿ ىذا الاختراؽ الفكرم كالثقافي 

سي ىذا الكثير مف الزملبء في مصر في أكاخر كقد كاف يشاركني إحسا»لمبيئة العربية، 
السبعينيات، فكنا نمتقي لمناقشة مشاكؿ التبعية كاليكية. كحيف انتقمت إلى جامعة الممؾ سعكد 
بالرياض، كجدت نفس الكضع كنفس الانشغاؿ الفكرم، فشكمنا حمقة عف بعض الزملبء في 

د اجتماعات عديدة استغرقت أكثر كمية الآداب لدراسة "التحيز"، كمنيـ "سعد البازعي" كبع
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صدار كتاب عف المكضكع ، «1مف عاـ، كجدنا أف الكقت قد حاف لتجاكز مرحمة النقاش كا 
كبالتالي فقد تعمؽ الأمر برؤية متكاممة عف "التحيز" باعتباره عمما يصاغ انطلبقا مف 

 اسة،...الخ.تقاطعات تخصصات عممية كثيرة: عمـ النفس، عمـ الاجتماع، التاريخ، عمـ السي

كأماـ الارتباؾ المعرفي لمفكر العربي يظير "التحيز" كفاعؿ لمكعي النقدم، لا سيما  
بالنسبة لػ " عبد الكىاب المسيرم " ك "سعد البازعي" كآخركف، يستيدؼ آليات الحضارة 
الغربية كالكشؼ عف مسكغاتيا ك تفاعلبتيا مع الكجكد. كبالتالي: ما ىك تصكر "عبد الكىاب 

 سيرم" لمتحيز كما ىي محدداتو؟الم

قضية التحيز في المنيج كالمصطمح ىي إشكالية تكاجو أم دارس  »مما لاشؾ فيو أف 
في الشرؽ كالغرب كالشماؿ كالجنكب /.../ فيي مرتبطة بالتشكيؿ الاستعمارم الغربي كقيامو 

افي ، كىك بتدكيؿ نماذجو الحضارية كالمعرفية، كقد بدأ معو أيضا ما يسمى بالغزك الثق
، كبالتالي فإف سؤاؿ "التحيز" 2«محاكلة الإنساف الغربي فرض نماذجو ىذه عمى شعكب العالـ

طُرح مف طرؼ "المسيرم " انطلبقا مف المقكلات الفكرية الغربية لكؿ تنظيراتيا، لأف 
مرجعياتيا خاضعة لظركؼ بيئتيا الأصمية "الغربية"، كبالتالي تككف المفاىيـ كالمصطمحات 

التحيز ىك الانضماـ كالمكافقة في الرأم، »بط ارتباطا عضكيا بتمؾ البيئة، لذلؾ فإف ترت
، بمعنى رفض الآراء الأخرل  ىنا استطاع "المسيرم" أف  3«كالانحياز مف "انحاز" القكـ

يجعؿ مف "التحيز" لحظة معرفية تثير قضية "المكضكعية" باعتبارىا ظاىرة مرتبطة بالعمـ، 
تتسـ بيذه الخاصية في ممارساتيا الفكرية، كمياراتيا التنظيرية إلى حد  فالحضارة الغربية

عكلمتيا، دكف الأخذ في الاعتبار خصائص الحضارات الإنسانية المختمفة، كىذا الاختزاؿ 
 يرتبط بمركزية العقؿ الغربي كممارساتو الامبريالية.

                                                           
 .5عبد الكىاب المسيرم : إشكالية التحيز ك دعكة للبجتياد ، ص  - 1
 .3المرجع نفسو ، ص- 2
 .18.19رجع نفسو، ص ص الم- 3
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ا يراه الإنساف عمى أنو ىناؾ "التحيز" لم»كأماـ قداسة "المكضكعية"* يرل "المسيرم" أف
الحؽ كىك "الالتزاـ". كىناؾ التحيز لمباطؿ، فيككف التحيز الكحيد "لمذات"، كىك تحيز لمقكة 
)القكة ىي المرجعية الكحيدة لو(، كتحيز كاع )يختار المتحيز إيديكلكجيا بعينيا، كيرل العالـ 

أطركحاتيا ، كينظر مف خلبليا، كتحيز غير كاعي يستبطف الإنساف منظكمة معرفية بكؿ 
.ككؿ ىذه المضاميف يتحدد مف خلبليا  1«لمعالـ مف خلبليا دكف أف يككف كاعيا بذلؾ(

"التحيز"، كيمكف مراجعة التراث الفكرم الغربي، ككضعو في سياقو الحضارم الذم استنبتو، 
مف أجؿ إعادة  فيمو ضمف مرجعياتو الفكرية نسقو الخاص المترجـ لمذات الغربية، ك 

 نسجـ مع معطياتيا الكاقعية.الم

نمط مف التفكير المتكقع الذم ينغمؽ عمى  -التحيز في جكىره»كلتأكيد المفيكـ فإف  
الذات، كيحصر نفسو في منيج معيف،  ينحبس فيو كلا يقارب الأشياء إلا عبر رؤيتو 

، كيفضي ىذا 2«كمقكلاتو، كيكظؼ كؿ المعطيات مف أجؿ تأكيد صحة تمؾ المقكلات
ؽ إلى إنتاج ظاىرة المرآكية في أبعادىا التمثيمية كالاختزالية، بؿ أكثر مف ذلؾ فإف الانغلب

المشتغميف في مختمؼ الحقكؿ المعرفية ليـ القدرة الفائقة في صياغة ثقافة "المركز" التي 
تفسر الظكاىر، مف خلبؿ مركزة الذات الغربية كتيميش الآخر، لمبررات التحيز المعرفي، 

التحيز مرتبط بالنزعة المتسمطة التي تنتصر لقناعة القكم بغض النظر عف »كبذلؾ يككف 
عدالتيا كارتباطيا بالقيـ الإنسانية السامية. لذا يمكف نعت ىذا التحيز الامبريالي / 
الاستعلبئي، كالذم ينطكم عمى بعديف: الأكؿ نرجسي يجعؿ الفكر منحبسا عند تصكرات 

 3«الثاني إقصائي كيتمثؿ بعدـ قبكلو لتصكرات أخرلمعينة مستقاة مف ركافد مركزيتو، ك 
                                                           

 .22-21عبد الكىاب المسيرم :إشكالية التحيزك دعكة للبجتياد،  ص - 1
، 2019، 1، شمس لمنشر كالإعلبـ، القاىرة، ط-الأنماط كالتجميات-مصطفى عطية جمعة: شرنقة التحيز الفكرم- 2
 .16ص

 .17المرجع نفسو، ص- 3
إشكالية التحيز كدعكة للبجتياد" لػعبد الكىاب المسيرم": كقد جاءت في مقدمة طو جابر العمكاني في كتاب "-*

فالمكضكعية نسبة إلى "مكضكع" كىك ما تتساكل علبقتو بجميع المشاىديف بالرغـ مف اختلبؼ نظريا  زاكيا النظر التي 
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كبالتالي فإف فيـ المتف الفكرم الغربي يمر عبر "التحيز" باعتباره نمطا فكريا يكشؼ عف 
النزعة الاستعلبئية الكامنة في تنظيراتو، مدعيا تحقيؽ" المكضكعية" في مسألة الحقيقة 

 العممية، الأمر الذم تناقضو تحيزاتو المعرفية.

قد ترجمت انتصارات المشركع »لذلؾ فإف "عبد الكىاب المسيرم" يركز عمى أنو  
الحضارم الغربي نفسيا إلى إحساس متزايد بالثقة بالنفس مف جانب الإنساف الغربي، كالى 
إدمانو بأف رؤيتو لمعالـ ىي أرقى ما كصؿ إليو الإنساف، كأف كؿ التاريخ البشرم يصؿ إلى 

الغربي الحديث، كأف العمكـ الغربية عمكـ عالمية، كأف النمكذج  أعمى مراحمو في التاريخ
، فتحكلت الذات الغربية 1«الحضارم الغربي يصمح لكؿ زماف كمكاف في العصر الحديث

إلى كينكنة عالمية،  كامتلبئيا بتضخميا أعدـ كجكد الآخر كىمشو كباتت تبحث عف 
التمكقع الكاسع في جغرافيات تتحقؽ فييا امتدادىا الذم يكرس تبعية "المختمؼ"، كالعمؿ عمى 

إرادة القكة، كلمخركج مف ىذا النفؽ المعرفي كالانسداد الفكرم، يختار" المسيرم" البحث في 
المفاىيـ كالمصطمحات التي يتضح مف خلبليا التحيز الغربي مثؿ: الحرب العالمية الأكلى، 

الخ كغيرىا مف المصطمحات التي ألـ بيا الحرب العالمية الثانية، معاداة السامية، العكلمة... 
المفكر العربي "عبد الكىاب المسيرم" كانتيج مسار الخصكصية الثقافية لفيـ العقؿ الغربي 

 كأنماطو الفكرية.

 /سعد البازعي واشتراطات "التحيز":2

لا شؾ أف كركد خطاب "عبد الكىاب المسيرم" النقدم عف "التحيز المعرفي"، لو حضكره 
سات الما بعد ككلكنيالية التي تناكليا "سعد البازعي"، ك التي كانت ترتكز عمى في الدرا

" ك"عمـ Edward Said"، كاستشراؽ "إدكارد سعيد"  "Foucault"أركيكلكجيا فككك" "

                                                                                                                                                                                     

لميكؿ ناقمييا أم إدراؾ الكاقع الخارجي كما ىك كنقؿ صكره إلى الذىف باعتباره حقيقة مطمقة غير خاضعة  ؛يشاىدكف منيا
 كلأىكائيـ.

 .34-33عبد الكىاب المسيرم: اشكالية التحيز كدعكة الاجتياد، ص ص - 1
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الاستغراب" لػ "حسف حنفي"، باعتبارىا منطمقات فكرية تمكنو مف صياغة الأسئمة أماـ تراكـ 
أجؿ إعادة فيمو، كتمحيص القضايا الكبرل التي تخضع لشركط  التراث الفكرم الغربي، مف

 الخصكصية الفكرية كالثقافية التي كاءمت الإنتاج المعرفي الغربي.

" عف علبقتو "بالمسيرم" حيث Albazeiفمنذ كتابو "قمؽ المعرفة" كشؼ لنا "البازعي" " 
لييكد عمكما لأف أطركحات المسيرم لعبت دكرا ميما في تشكيؿ معرفي با »يقكؿ بأف :

الميـ في حالة باحث مثمو ىك المنيج كليس المعمكمة. ككاف المنيج فاعلب بالنسبة لي في 
نما المصطمحات الفكرية كالنقدية، الأمر الذم انعكس في كتابي  تناكؿ ليس الييكد كحدىـ كا 

، كبذلؾ فإف أىمية أطركحات 1«المشترؾ مع د. ميجاف الركيمي "دليؿ الناقد الأدبي
" كبشكؿ Albazieالمسيرم"  تكمف في منيج قراءاتو لمفكر الغربي، كالذم أعمف "البازعي" ""

كاضح عف انسجامو مع مشاريعو البحثية معتبرا أف ارتباطو بمشركع الحضارة الغربية ىك مف 
 الفكرم الخاص بو. مف المنطمؽ منطمؽ صياغة خطاب عربي يككف بمثابة مشركع نظرية لو

منيج التفكير في  »في   "Albazeiالمسيرم" حسب "البازعي"  "كتتمثؿ قراءة " 
الأشياء المحيطة، في التاريخ، في الحضارة، في العمكـ الإنسانية كاللبانسانية أحيانا. فقد لا 

ممف يبيركف بما لدييـ مف تعميـ مف الكـ الضخـ مف المعمكمات، لكف ما  "المسيرم"يككف 
الكيفية المدىشة كالعميقة في استكشاؼ العمـ كتقدير  لديو ىك ما يفكؽ ذلؾ أىمية. لديو

. كبذلؾ يمح "البازعي" عمى العامؿ الابستمكلكجي في تعامؿ "المسيرم" مع الفكر 2«قيمتو
الغربي، كىك ما أسماه "قمؽ المفكر" أك تحميؿ الحضارة الغريبة التي أنتجت العقؿ الغربي، 

ىك ذاتو "المنيج" الذم أفاد منو "البازعي"  كذلؾ مف خلبؿ اعتبارات "التحيز المعرفي"، ك 
"Albazei. في تأصيمو لمحضارة الغربية " 

                                                           
 .66، ص2010،المغرب،  1إشكاليات فكرية كثقافية، المركز الثقافي العربي،  ط-سعد البازعي: قمؽ المعرفة- 1
 .68، ص المصدر نفسو  - 2
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اتجاه فكرم نقدم ينظر إلى الحضارة الغربية كيسعى إلى تحميميا لمكشؼ »التحيز        
عف خصائصو لتحقيؽ قدر أكبر مف الاستقلبلية الحضارية. ىك اتجاه تقمقو المثاقفة عمى 

ثير مف "المثقفيف" العرب الذيف يركف المشكمة الكبرل منحصرة في نحك لا نجده لدل ك
المسافة التي تفصمنا عف الغرب مف كافة الكجكه، كأف المسعى الأىـ لمثقافة العربية ىك 

كيعتبر "البازعي" أف  1«الاقتراب  قدر الإمكاف مف النمط الغربي عمى ما فيو مف عمؿ
سكغات المقكلات المعرفية، دكف اجترار كتكرار، كىذا "لمتحيز" ميمة التأمؿ الفكرم كالكعي بم

سيساىـ في عممية الإنتاج الفكرم، مف خلبؿ معالجة مختمؼ القضايا الإنسانية، كتحريؾ 
أنماط أسئمة يقتضييا الفعؿ النقدم، كبذلؾ يككف "البازعي" قد سعى إلى تكضيح حرصو 

لبؿ الاستقلبلية الحضارية، التي الشديد عمى عدـ معالجة أطركحات الفكر الغربي إلا مف خ
تككف ميمتيا البحث في عناصر التشكيؿ الحضارم الغربي كفؽ عممية الكعي بالكاقع 
الثقافي المجتمعي لمغرب كعلبقتيا "بالآخر" الغير غربي، كمف أجؿ إنتاج فكرم عربي يرل 

الحضارة المسيرم قد سعى إلى ترسيخ تناكؿ نقدم لمشكلبت »" بأف Albazei "البازعي" "
الغربية، كطالما تمنى إرساء دعائـ عمـ جديد ىك "عمـ الأزمة" تككف تأزمات الحضارة الغربية 

نشر نكع مف الكعي الأزمكم  -المرجكة-مرتكز البحث. كلك تحقؽ مثؿ ذلؾ لكاف مف نتائجو
نما إزاء الذات أيضا ـ . إلا أف رىاف "المسيرم" في إنتاج ىذا العم2«لا إزاء الغرب فحسب كا 

لـ يكتمؿ، كضمف ىذا الكعي بالكضع الفكرم العربي الذم يحتاج إلى "استقلبلية حضارية" 
في إنتاج "معرفة" خاصة لا تُكرّر كلا تجترّ انتاجات الفكر الغربي، يجعؿ البازعي " منشغؿ 
باكتناه حقيقة ىذا الفكر انطلبقا مف بحثو المستمر عف تحيزاتو الحضارية كالمعرفية كفؽ ما 

 و مف محددات.يرسم

فضاء معرفي تتحدد مف خلبلو لحضارة الغربية يدخؿ ضمف فيـ التحيز في اإف  
التحيز أك الانحياز ظاىرة يرل بعض الباحثيف المعاصريف »، فػ خصائص الذات الأكركبية 

                                                           
 .71. 70سعد البازعي : قمؽ المعرفة ، ص ص - 1
 .71المصدر نفسو ، ص- 2



  مرجعيات الفكر مابعد الكولونيالي في مشروع سعد البازعيالفصل الثالث :                            
 

 
210 

أف مف الضركرم التعرؼ عمييا لفيـ الثقافات الإنسانية بشكؿ عاـ، كبتحديد أكثر، فيـ كيفية 
ات ثقافة ما، مف معرفة كفنكف، كمناىج كمفاىيـ، كغير ذلؾ كما أنيا ظاىرة تشكؿ منتج

. كليذا يتعيف عمى "البازعي" فيـ شركط الحضارة 1«ميمة لفيـ كيفية التفاعؿ بيف الثقافات
الغربية الخاصة، مف مكقع امتلبكو لأدكات الحكار النقدم، الذم يستدعي كثافة الاطلبع 

 ، كالمتابعة المستمرة لتطكره كانعطافاتو المعرفية.عمى التراث الفكرم الغربي

" لأبعاد "التحيز" المعرفي في الحضارة Albazeiإف الحماسة التي أبداىا "البازعي" " 
باعتباره السعي إلى اكتشاؼ أصكؿ المفاىيـ »الغربية كاف يربطيا "بالتأصيؿ" "التحيزم"، 

ا الثقافية أك الحضارية الخاصة لإثبات كالتيارات كالحقكؿ المعرفية الأجنبية في سياقاتي
تحيزىا إلى تمؾ السياقات بصدكرىا عنيا كانسجاميا مع ما تمؾ السياقات مف معطيات بحيث 

، إنو يقكؿ بربط الثقافات كانتاجاتيا الفكرية مع جذكرىا الأصمية مف 2«يصعب فصميا عنيا
عية، كفيـ العلبقات التي تربط أجؿ رؤية أكضح لأبعاد الحضارة المدركسة التاريخية كالاجتما

بيف مككناتيا الكجكدية، في ظؿ ظرفية تاريخية كفكرية محددةػ تستيدؼ اختزاؿ 
 "الآخر"كتنميط كجكده كفؽ قانكف عاـ، لا يمكنو رؤية العالـ إلا مف خلبلو.

تحكؿ التحيز الثقافي كالمعرفي إلى مفيكـ كأداة  »أف  "Albazei"  كيرل "البازعي" 
ـ مؤتمر لدراسة 1992كاف تطكرا حديثا نسبيا فعمى المستكل العربي عقد عاـ  بحث منيجي

إشكالية التحيز حضره باحثكف عرب مف مختمؼ التخصصات كأبرزكا فييا كجكىا مختمفة 
، كمف ذلؾ يبدك لنا أف "التحيز" ىك منيج نقدم، 3«عف التحيز كؿ في مجاؿ تخصصو

يمكف الاستناد عميو في فيـ الحضارة الغربية ينطمؽ مف الخصكصية الثقافية كمككف أصيؿ 
كانتياجيا الفكرم، عمى اعتبار أف الخصكصية ىي المرجعية التي تحمؿ علبقات كثيقة 
بالعقؿ الغربي كمركزيتو، كبالتالي  فاف "البازعي" يؤكد عمييا مف أجؿ فاعمية عربية فكرية 
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الممارسة النقدية مف أجؿ  تتعامؿ مع الحضارة الغربية بندية، كىك مطمب نيضكم يتغيا
 التحرر مف ىذا العقؿ الأكركبي.

إف المنظكر الذم ينظر منو "البازعي" إلى مكضكعات "التحيز المعرفي ك الثقافي"، 
ينطمؽ مف اىتمامو بالحضارة الغربية كبالسياقات الفكرية التي أنتجتيا، كقد كاف ذلؾ مف 

غربي"، التي تساىـ تحميلبتو في بياف كيفية خلبؿ "ما كراء المنيج: تحيزات النقد الأدبي ال
الممارسة النقدية التي تخضع لشركط تاريخية كحضارية تضمف التصكر الحقيقي لمبحث 

الحسـ كالبساطة المتيف ترفض بيما المناىج النقدية الغربية، أحيانا »النقدم، فيك يرل بأف 
أخرل. كالمؤكد أنو لا الرفض  ىما نفس الحسـ كالبساطة التي تقبؿ بيـ تمؾ المناىج أحيانا

بحد ذاتو قادرا عمى إضعاؼ حضكر تمؾ المناىج في سياقات حضارية غير سياقاتيا، كلا 
مجرد القبكؿ متمكنا مف منح تمؾ المناىج صفة الحياد الذم يمكنيا مف الانسجاـ الكامؿ 

" كمنيج ، فيك يدعك إلى رؤية مكضكعية تستخدـ "التحيز1«داخؿ أطر غير أطرىا الأصمية 
بحثي يمكنو النظر إلى مكضكعات الفكر كقضاياه، بإدخاؿ مفاىيـ كأدكات تحميمية تستجيب 
لمقتضيات الضبط النقدم الذم يستطيع أف يككف مؤىلب كأف يمتمؾ الكعي بالاختلبؼ، الذم 

 تتجمى أطره في المحافظة عمى حقيقة الإنتاج الفكرم دكف تكرار أك اجترار.

القكؿ بتحيز أك بالخصكصية الحضارية ليس قكلا »" في Albazeiكيستمر "البازعي" " 
بتحيز المنيج بأكممو /.../ تحيز المنيج ىنا يعني ببساطة انسجاـ مجمؿ آليات التفكير 
كالاستنباط المعرفي مع الأنساؽ الكبرل لمثقافة أك الحضارة التي تصدر عنيا تمؾ الآليات. 

لى إلغاء النقؿ السيؿ أك الاستعارة المجانية، كالاعتقاد بصحة ذلؾ يسمى بالدرجة الأك 
كتأصيؿ طرائؽ التفكير ضمف ظركفيا الاجتماعية كالثقافية كالاقتصادية لكي يتـ التلبقح 
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، كىك ما 1«الحضارم في حدكد الشخصية الحضارية القائمة أم ضمف الكعي بالاختلبؼ
غربية كفؽ تحيزاتيا عند دعكتو إلى تأصيؿ الحضارة ال Albazeiيظير أف "البازعي" "

المعرفية لـ يكف متطرفا في دعكتو ىذه، بؿ كاف اىتمامو بإنتاج الحضارة الغربية، كمعالجة 
قضاياىا، كفؽ ما تقتضيو حقيقة"تحيزاتيا"، بؿ إف ىذا التعامؿ يضمف جكىر الانفتاح العربي 

تحدد مف خلبؿ عمى الفكر الغربي، لما يتناسب كالمحظة النقدية التي تستدعي جيدا فكريا ي
 الكعي بالاختلبؼ.

القضايا النقدية التي   "Albazeiيبدك لنا أف المنيج الذم يعالج مف خلبلو "البازعي" " 
أنتجيا الفكر الغربي لا يختمؼ عف ذلؾ الذم اقترحو "المسيرم" كاشتغؿ مف خلبلو عمى 

كفكرىا المتمركز حكؿ مشركعو الفكرم، كبالتالي فإف الرجميف تناكلا قضايا الحضارة الغربية، 
ذاتيا مف خلبؿ التحيز المعرفي ضمف أطر الخصكصية الثقافية، التي تستدعي التأصيؿ 

 كإجراء نقدم كظيفتو الضبط المعرفي كفؽ الكعي بالذات ك"بالآخر".

 بين المسيري و البازعي خطاب النقد ومفارقات التحيز / 3

ؽ الذم يحممو الرجلبف مف خلبؿ العلبقة بيف "البازعي" ك "المسيرم" ىي ذلؾ القم 
المناخ الثقافي العربي الذم تكارث التبعية المعرفية لممستعمِر الغربي، حيث امتيف المثقفكف 
العرب الارتياف لمفكر الأكركبي، مف خلبؿ استقبالو كمحاكلة تبيئتو في تربة حضارية غير 

كرية كما ىيمف عمى الجغرافيا و، فالعقؿ الغربي كاف يراىف عمى الييمنة الفتتمؾ التي استنبت
العربية، كىذا الارتياف كاف عبر ما يطرحو العرب مف مفاىيـ كمصطمحات كنظريات غربيةػ 
تحمؿ الكثير مف الخمؿ في دلالاتيا، دكف اعتبارات لمسياقات الاجتماعية كالتاريخية كالاثنية 

فردة أك الفقرة بالنسبة لمجممة. التي أنتجتيا، فالسياؽ بالنسبة "لمبازعي  ""كالجممة بالنسبة لمم
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ف راكـ الرجلب ، لذلؾ بعد أف 1لكؿ شيء سياقو الثقافة كالظكاىر الثقافية بؿ البشر أنفسيـ"
ا بالحضارة الغربية انطلبقا مف "التحيز" كإطار فكرم أنتجت ىذه الحضارة نمطيا ممعرفتي

، كالإخضاع التنميطي لمفكر المعرفي، كتنظيراتيا، كمفاىيميا، كذلؾ رفضا للبستتباع الثقافي
 العربي، كبالتالي فيما عملب عمى تكريس ثقافة السؤاؿ المثير للئدراؾ كالكعي النقدييف.

ي" كما" لممسيرم" تمت مف خلبؿ ما اصطمح مية الإدراؾ ىذه، بالنسبة "لمبازعكعم 
" باعتبار عميو "البازعي" "المككف الييكدم"، كما أسماه "المسيرم" بػ "الجماعات الييكدية

أىمية ىذا "المككف" أك "الجماعات" في تشكيؿ الحضارة الغربية ، يتعمؽ الأمر 
بالاستراتيجيات الفكرية ليذه الجماعة أك المككف. كبالتالي ما ىي حدكد ىذيف المصطمحيف؟ 

 تيما في إنتاج الامبريالية الغربية؟اما ىي تقاطع

ى الإشارة إلى أىمية أطركحات يحرص في كؿ مناسبة إل  "Albazeiإف "البازعي" "
ينبغي التأكيد عمى أنني أديف بالكثير لعبد الكىاب  »"المسيرم" بالنسبة لو، حيث يرل بأنو 

المسيرم، كمف ذلؾ تطكير اىتمامي بدراسة "المككف الييكدم" في تشكيؿ الفكر كالإبداع 
ىمية ضئيمة كغير الذم أنتجو الييكد أك ذكم الأصؿ الييكدم يرل" المسيرم " أف تمؾ الأ

ميمة مف ثـ في تفسير المنتج الثقافي الييكدم في حيف أراىا كبيرة كعمى قدر عاؿ مف 
، كىذا الاختلبؼ في أىمية الانتماء الييكدم في إنتاج الفكر الغربي  2«الأىمية التفسيرية

ا يظير جميا في تناكؿ "البازعي" لو في أطركحتو النقدية كالفكرية التي حاكؿ عف طريقي
تعميؽ فيمنا لمظاىرة مف خلبؿ التحيز المعرفي كالمنيجي، الذم يؤكد مف خلبلو "البازعي" 
عمى جكىر العلبقة" بيف "الييكدم" كانتماء اثني كديني كبيف الإنتاج الفكرم في الحضارة  

 الغربية. "
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ا الكتابة عف الييكد بالنسبة لي كانت كتابة عف الحضارة الغربية التي شكمكا مككن»إف 
مف مككناتيا، كىذا في اعتقادم كاجب حضارم كثقافي ينبغي أف يضطمع بو الكثيركف كليس 

. كلأف مجاؿ الدراسة الما بعد ككلكنيالية ينطمؽ مف مركزية العقؿ في 1«شخصا كاحد
الحضارة الغربية، يمكف إبراز ظاىرة "الييكد" المشكميف ليذه الحضارة، بحكـ إنتاجيـ الفكرم 

"، أك "جماعات" حسب "المسيرم"، ىؿ أف Albazeiككف" بحسب "البازعي" "كباعتبارىـ "م
مبررات ىذا التشكيؿ الاجتماعي ك الحضارم يمتقط الصفة الحقيقية "لمييكدم" المفكر الذم 
لا يجد حرجا في إعلبف انتمائو الديني كالعرقي، كمف ثـ تأثير ىذا الانتماء عمى تشكيؿ 

بعد الاثني لا تأثير لو في أنماط تحايمو كتخاطبو كتفاعمو مع الحضارة الغريبة؟ أـ أف ىذا ال
 الكجكد؟

أف مفيكـ الجماعات الكظيفية "ىي مجمكعات بشرية صغيرة يقكـ »يرل "المسيرم"   
المجتمع باستيرادىا مف خارجو أك تجنيدىا مف داخمو ثـ يسند إلييا كظائؼ شتى يرل 

بيا لأسباب مختمفة، قد تككف ىذه الكظائؼ  أعضاء ىذا المجتمع أنيـ لا يمكنيـ الاضطلبع
مشينة في نظر المجتمع كلا تحظى بالاحتراـ في سمـ القيـ السائد، كقد تككف متميزة كميمة ، 
كقد يتطمب الاضطلبع بيا  قدرا عاليا مف  الحياد كالتعاقدية لأف المجتمع يريد الحفاظ عمى 

يعمف عنيا "المسيرم" في دراستو "لمييكدم" .ىذه المرجعية التي 2«قداستو  كتراحمو كمثالياتو
نما أيضا عمى الأفراد  لـ  تقتصر فقط عمى المجمكعات الإثنية باعتبارىا فئة اجتماعية، كا 
منيـ كالذيف يمثمكف ىـ كذلؾ نماذج تحميمية تحتاج لمفيـ، نظرا لأنيـ عناصر أساسية في 

ؿ البحث صيغة جكىرية في إدراؾ المشركع الغربي الفكرم ك الحضارم كالذم يمنح مجا
يتسـ بأنو لا  »عممية التفسير كالتحميؿ، فالنمكذج التحميمي المركب الذم طكره "المسيرم" 

يتأرجح بحدة بيف العمكمية الشاممة كالخصكصية المتطرفة التأيقنة فيك نمكذج عمى مستكل 
دة في معقكؿ مف العمكمية كالخصكصية يرمي إلى كضع "الييكد" باعتبارىـ حالة محد
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السياؽ إنساني عالمي مقارف يضـ كؿ البشر، كيدرؾ إنسانيتنا المشتركة، حتى ندرؾ أف 
نما تنتمي إلى نمط إنساني عاـ كمجرد ، فيك يؤكد أف 1«الحالة المحددة ليست شيئا مطمقا كا 

الكضع الييكدم مرتبط بشكؿ أساسي بالسياؽ الاجتماعي كالثقافي كالحضارم الذم ينتمي 
مكف فصمو منو، لأف الإدراؾ الحقيقي لخطاب ىذه الجماعات سيمكننا مف تعميؽ إليو، كلا ي

فيمنا لو، باعتباره سمطة معرفية مرتبطة بمبررات إنتاجيا الفكرم، في ظؿ تأكيد "المسيرم" 
 عمى مكضكع السياؽ التاريخي ك الاجتماعي كحتى الثقافي.

الكثيريف: أف الظاىرة الييكدية  الحقيقة البدييية كالتي غابت عف»كيرل "المسيرم" أف  
، أم  الأكلى ابتداءن مف عصر النيضة في الغرب تحكلت تدريجيا إلى ظاىرة غربية بالدرجة

أف السياؽ الأساسي لمجماعات الييكدية في العالـ أصبح ىك الحضارة الغربية الحديثة كفي 
ريخية لمجماعات الييكدية داخؿ ىذا الإطار، اكتشفنا تجربة ييكد بكلندا ىي أىـ التجارب التا

)أغمبية ييكد العالـ الغربي، مع نياية القرف التاسع عشر، إما مف بكلندا أك مف أصؿ 
عمى المجتمعات  . كىنا يركز "المسيرم" عمى  الجماعات الييكدية بعد انفتاحيـ2«بكلندم(

ع ىذه رط  الانسجاـ ميـ مف عصر الغيتكات التي انغمقكا فييا فإف شالأكركبية، كتخمص
لـ تعد مسألة شكمية فقط، بؿ تحكلت إلى مسألة جكىرية في التشكيؿ الحضارم المجتمعات 

الغربي، الذم يحمؿ النزعة العقلبنية التي تمتزـ بالمنطمقات، كبإرادة القكة التي نتجت عنيا 
ممارسات إمبريالية تكرس التبعية الحضارية، إذ أف ىذه الامبريالية تعيؽ التفكير النقدم، 

 كتحاصر كؿ مصادره كفؽ عممية تنشيطية لثقافة التقميد كالتنميط.

تاريخ الحضارة الغربية الحديثة منذ عصر النيضة  »"عبد الكىاب المسيرم" أف يجد ك 
نما ىك تاريخ الامبريالية، فتاريخ التشكيؿ الحضارم الغربي  ىك تاريخ العممنة، كحسب كا 

ي الحديث كقد ارتبطت الجماعات الييكدية في الحديث ىك أيضا تاريخ التشكيؿ الامبريال
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الغرب منذ البداية بالتشكيؿ الاستعمارم الاستيطاني الغربي، كتحدد مسار ىجرة الجماعات 
. كبيذه العلبقة المكجكدة بيف الجماعات الييكدية كتاريخ 1«الييكدية بحركة الاستيطاف الغرب

ي منذ النيضة الحديثة، حيث أف الحضارة الغربية كالتي تعضدىا مسارات الفكر الغرب
الخطاب المعرفي أسس لكاقع امبريالي تحركو مركزية "الذات" ك "السمطة"، كانحصار 
مقتضيات اليكيات المختمفة ضمف الإطار الككني لمذات الغربية، كبالتالي  ظير جميا حرص 

ا الحضارم "المسيرم" عمى التشديد  عمى أف مفيكـ "الجماعات الييكدية" يتقرر ضمف سياقي
 الغربي، كالإنتاج الفكرم الييكدم في الغرب لا يخرج عف ىذا الإطار العاـ.

لقد رأينا أىمية أطركحات "المسيرم" بالنسبة "لمبازعي"، كخاصة في ممارسة النقد  
انطلبقا مف كعيو بالتحيزات المعرفية لمحضارة الغربية، بيدؼ التحرر مف التبعية الحضارية 

ية فكرية تتخذ مف الخصكصية الثقافية محكرا في محاكرة الفكر الغربي، لمغرب، كتأسيس رؤ 
" إشكالية التحيز المعرفي ضمف ما كتبو "المسيرم" عف ذات Albazeiكقد أدرج "البازغي" "

المكضكع كمف أجؿ مقاربة ما بعد الككلكنيالية في فكر "البازعي"، فقد كاف الحضكر الييكدم 
متنو النقدم، الذم ينخرط مف خلبلو في استيعاب نقدم للؤفكار المشكؿ لمحضارة الغربية في 

عبر السنكات الماضية كنت أحد الذيف أفادكا كثيرا »كالنظريات الغربية، يقر "البازعي" بأنو 
مف أطركحات المسيرم /.../ ككاف مما أعجبني فيو ىك اختلبفنا في بعض الجكانب لـ يؤد 

انبا جكىريا في أطركحتو حكؿ الييكد /.../ ففي إلى امتعاض ىذا مع أف الاختلبؼ مس ج
بداع مف ينتمكف إلى الييكدية  حيف يرل المسيرم ىامشية الانتماء الييكدم في تشكيؿ فكر كا 

كفي  2«بكصفيا خمفية اثنية  كثقافية كليس دينية بالضركرة  بدا لي أف العكس ىك الصحيح
ؼ ىك إعلبف الانخراط في مكاجية إطار الحكار المعرفي الذم جمع الرجميف، كاف الاختلب

فكرية، عبر سؤاؿ الحضارة الغربية في إطار ارتفاع مستكل الكعي بالتحيزات الثقافية، 
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بكصفيا مجالا يتحدد مف خلبلو إنتاج المعرفة عمى قاعدة الانتماء الاثني أك الديني لممفكر 
 الييكدم في الحضارة الغربية. 

الييكد لمتف المسيرم لا سيما مكسكعتو " ي قراءاتو" فAlbazeiكلقد لاحظ "البازعي" " 
المسيرم يسعى مف خلبليا إلى تطكير منظكمة نظرية كبرل »كالييكدية كالصييكنية" بأف 

تستطيع تفسير الظكاىر المختمفة لمحضارة المعاصرة، أم ما يسعى إليو كؿ المفكريف الكبار، 
ك قدرتو عمى تفسير كامؿ الظكاىر لكف مشكمتو ىي في أنو سعي معترض لمجزـ بشمكليتو أ

بعيدا عف النسبية التي يترتب عمييا مدل أىمية الطرح في نياية المطاؼ، فيناؾ مف سيرل 
في النظرية محدكدية كضعفيا إف ىي أكثرت مف الاستثناء كزادت مف معدؿ الكعي 

، فيك يستمزـ التخصيص في تفسير الظكاىر في إطارىا  الحضارم، لأف 1«بنسبيتيا
لمضمكف الفكرم لو ارتباطاتو العضكية بالطائفة أك الجماعة، كبالتالي فإف "البازعي" يعيب ا

عمى "المسيرم" اعتبار المفكريف الييكد "جماعات ييكدية" ينطبؽ عمييـ حكـ تصكراتو نحك 
الجماعات الييكدية تشكؿ جماعة كظيفية مثؿ كؿ »ىذه الجماعات عمى اعتبار أف 

خرل لكف كجكدىا داخؿ الحضارة الغربية أعطاىا تفردا معينا. كىي الجماعات الكظيفية الأ
 2«تتفاعؿ مع المجتمعات العممانية كمع التشكيؿ الامبريالي تفاعؿ الجماعات البشرية

كالإنتاج الفكرم لممفكريف الييكد، داخؿ الحضارة الغربية ىك مجاؿ يشكؿ إعلبنا عف ارتفاع 
مباشرة إلى الييمنة كالاستعمار دكف اكتناه حقيقة  منسكب المعرفة كخطاب امبريالي يقكد

الكجكد الإنساني، الذم يفترض شكلب أعمؽ في المستكل التنظيرم، ككعي أكبر بالآخر/ 
 المختمؼ.

ما يستكقفني ىك بالتحديد  »: "Albazeiكىذه الرؤية "لممسيرم" بقكؿ عنيا "البازعي " 
ييكدم مف الناحية الاثنية لا مف الناحية قراءة المسيرم لعلبقة مفكريف ييكد أك مف أصؿ 

                                                           
 .76عرفة ، ، ص سعد البازعي : قمؽ الم- 1
 .39عبد الكىاب المسيرم: مكسكعة الييكد كالييكدية كالصييكنية، ص - 2



  مرجعيات الفكر مابعد الكولونيالي في مشروع سعد البازعيالفصل الثالث :                            
 

 
218 

الدينية بعضيـ ببعض كتأكيد أف دكر ييكديتيـ محدكد في تشكيؿ فكرىـ. المشكمة التي 
أجدىا ىنا ىي مقدار التعميـ في ما يشير إليو "المسيرم"، حيف يتعامؿ مع المفكريف كما لك 

كرىاف "البازعي" عمى  1«كاف يتعامؿ مع الجماعات الييكدية عمى المستكل الاجتماعي
الانتماء الديني لممفكريف الييكد في تشكيؿ أفكارىـ ك ممارسة الفعؿ المعرفي كالنقدم، ككأف 

 القيمة الأساسية لمفكر الييكدم في الحضارة الغربية خاضعة بدرجة قكية ليذا الانتماء.

نتماء لقد حكؿ طركحاتيـ إلى استقلبؿ معرفي خاص بيـ كيؤكد كجكدىـ كأفراد ذكك ا 
ديني لمييكدية، كلا اعتبارات لمسياقات التاريخية كالاجتماعية التي تربطيـ بمجتمعاتيـ 
الغربية، رغـ إقراره بأف التحديث في الحضارة الغربية ىك سبب لانفتاحيـ عمى ىذه الحضارة، 
كشكمت نقطة أساسية في الإصلبح الييكدم  داخؿ ىذه المجتمعات، كقد أكد "البازعي" في 

تو عف "التحيز المعرفي كالمنيجي" عمى أىمية السياؽ في إنتاج المعرفة. أىك تناقض دراس
 كقع فيو البازعي.

"الحضكر الفكرم  "البازعي" كرغـ بعض المآخذ عمى طركحات "المسيرم" التي قرأ فييا
الييكدم عمى أنو حضكر ييكدم لمحضارة " في ىذه القراءات نجد ما قالو "المسيرم" عف 

ية ثنائيات أخرل لى أف ثنائية الإنساف كالطبيعة كأيذىب دريدا إ »تفكيكية  بالييكدية:علبقة ال
تفترض كجكد عالـ متراتب ىرميا يستند إلى لكجكس/ مركز يشير إلى الو متجاكز، كىك يرل 
أف كظيفتو كييكدم في الحضارة الغربية المسيحية ىي أف يفكؾ الأنطكثيكلكجي )صكت 

لأنطكلكجيا التي تستند إلى الأصؿ الإليي كالتي أنتجت ثنائية الإنساف الأنطكلكجيا( أم أف ا
" بانتمائو الييكدم في Jack deridaكىنا يقر"المسيرم" بعلبقة "جاؾ دريدا" " ،2«كالطبيعة

إنتاج المعرفة الحضارة الغربية، كىك انتماء تفكيكي ضد المركز الإليي، كضد الأصؿ، كما 
ركزية الكتابة في تصكرىا لمكجكد مقابؿ تيميش الصكت، كىك أف "جاؾ دريدا" يؤكد عمى م
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اعتقاد تكراتي، كبذلؾ يمثؿ إعادة إنتاج مفيكـ  لمداؿ المتعدد الدكاؿ، كالذم يحقؽ تفكيؾ 
 الميتافيزيقا الغربية.

كبالتالي يمكف القكؿ بأف الانتماء الييكدم لجاؾ دريدا، تحقؽ مف خلبلو "التفكيؾ"  
قائمة عمى التعدد، كالتشتيت ك الاختلبؼ، كىك جكىر الطرح الدريدم،  كاستراتيجيا ييكدية

كبعبارة كاحدة، فإف الانتماء لمجماعات الييكدية يحقؽ التفاعؿ مع السياقات الحضارية 
الغربية ، كما أنو يحمؿ استثناءات الإنتاج المعرفي الذم يحقؽ ارتباط ىذه المعرفة مع 

مثمما ىك حاؿ كؿ مف: جاؾ دريدا، سكزاف ىاندلماف،  ؛الديانة الييكدية لممفكر الييكدم
 ايمانكيؿ ليفانس كغيرىـ.

يظير مما سبؽ أف "البازعي" تربطو "بالمسيرم" علبقة معرفية مف خلبؿ رؤيتيما  
اشتراطات الخصكصية لمشاريع الفكرية إلى االمشتركة "لمتحيز المعرفي"، كنمط فكرم يخضع 

دراستيما لمحضارة الغربية أكدت لنا ىذا النسؽ الفكرم، الذم أف  ا مفاعتبار  الثقافية، كذلؾ
تنسجـ كؿ عناصره كمككناتو مع أسس الابستمكلكجيا لمثقافة الغربية التي أنتجت العقؿ 

 الغربي.

رغـ ىذا التكافؽ بيف الرجميف إلا أنيما يختمفاف في قراءتيما لمحضارة الغربية مف  
انسجاـ  ميرل في الخطاب الييكد  "Albazeiلبازغي" "خلبؿ ما ينتجو المفكركف الييكد، "فا

مع انتمائيـ الديني، الذم يميز الشخصية الفكرية الييكدية، أما المسيرم فيك لا يرل في 
الديف الييكدم تأثيرا في إنتاج المعرفة، ما عدا بعض الاستثناءات كما رأينا مع "جاؾ دريدا"، 

لاجتماعي الغربي،  تتكئ عميو تحميلبت المفكريف في حيف أف السياؽ التاريخي، كالثقافي، ا
نما كاثنية ترسـ معالـ اليكية الييكدية لممفكر .الييكد، كلا يستدعي أم تبني لمييكدية كديف كا 
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"، ىك ميمة نقدية تستيدؼ الكشؼ Edward saidإف التفكير عبر رؤل "إدكارد سعيد" "
مرتكزات الفكرية التي كضعت عمى مقكمات السيطرة الامبريالية، بحيث  يتـ البحث في ال

 التصكر العاـ ليذه الييمنة.

الما بعد ككلكنيالي خطابا نقديا، تتمثؿ  "Saad Albazeiكيعد مشركع "سعد البازعي" "
أىميتو ككنو ظير ضمف اتجاىات نقدية عربية معاصرة تتعاطى الحضكر الثقافي العربي 

يمقراطية، العكلمة. كغيرىا مف ضمف عديد القضايا منيا:  اليكية، الذات/ الآخر، الد
 القضايا الما بعد ككلكنيالية التي اتخذت مف "الاستشراؽ" السعيدم  منطمقا ليا.

" ، السمة Saad Albazeiكقد شكؿ الحضكر الغربي في دراسات "سعد البازعي" " 
 الأبرز لأفكار كرؤل ىذا الناقد، حيث ارتبط "استدعاء الآخر" الغربي بنمط  المعرفة الذم
أنتجو "البازعي"، كضمف ىذا الاستدعاء تشكمت الصكرة  الحقيقية عنو، مف خلبؿ تحميلبت 
خطاب  الييمنة الغربي، لاسيما النصكص الفكرية كالأدبية التي سيمت الاستعمار كأسست 
لحدكثو كفؽ تيميش الآخر كاختزالو ثقافيا كاقتصاديا كاجتماعيا، فتمركزت الذات الغربية في 

 كؿ غيرية كاختلبفية. مقابؿ تغييب

كبناء عمى ذلؾ فإف مشيدة "ما بعد الككلكنيالية" في الخطاب النقدم "لسعد البازعي"  
"Saad Albazei ىك البحث في قدرة الناقد عمى تمثؿ مشاريع الككلكنيالية الغربية مف خلبؿ"

 حث في ما يمي:مقكلات ما بعد الككلكنيالية كاستراتيجياتيا القرائية؛ لذلؾ فإف ىذا الفصؿ يب

ما ىي آليات النقد الما بعد ككلكنيالي التي كشؼ مف خلبليا "سعد البازعي" الأطر المعرفية 
كالفكرية لمغرب الككلكنيالي؟ كما مقدار تشابكيا مع النقد الما بعد ككلكنيالي؟ كىؿ استطاع 

عرية الخطاب "البازعي" عبر خطابو مقاربة القضايا المتعمقة بخطاب ما بعد الككلكنيالية ت
الككلكنيالي باعتباره أداة القكة كلمييمنة؟ كماىي الخمفيات الفكرية كالمعرفية التي تتمكف عمييا 

 ما بعد الككلكنيالية؟
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 ي:عولا: استراتجيات النقد عند الباز أ

"، لمكاجية Edward said"دكارد سعيد" إلنكاة الأكلى التي كضعيا ""الاستشراؽ" ايُعدّ  
 Frantzز فانكف" "تغربية، كقد أنتج مفكريف تأثركا بيا مف أمثاؿ كؿ مف: "فرانالامبريالية ال

fanon" "جياترم سبيفاؾ" ، "Gayatri spivak" "ىكمي  بابا" ،"Houmi baba  حيث أف ،"
د الييمنة كالتسمط ، التعالي الفكرم الغربي الذم أبع حضكر الخطاب الككلكنيالي يعبر عف

ر، استتبعت بقيـ معرفية التي تختزف كؿ أشكاؿ القير لممستعمِ كىذه الطبيعة الأنكارية 
كخطابية  جديدة أفرزتيا الكميات الغربية، في تجاىؿ تاـ لخصكصية "الآخر"كاختلبفو، كىذه 
القيـ مضادة لمعقلبنية، كقد أنتجيا خطاب ما بعد الككلكنيالية مف خلبؿ اىتماماتو بقضايا 

 ه في الكجكد.إنسانية تحررية تعيد "للآخر" حضكر 

 Saadي" "بع أطركحات النقد لدل "سعد البازعسعى  إلى تتكفي ىذا الفصؿ سكؼ ن 
Albazie"، ظكرا ليا، مف خلبؿ القضايا التي الككلكنيالية من التي اتخذت مف خطاب ما بعد

طرحيا في سياؽ تشابكاتيا مع ىذا الخطاب، مف أجؿ مساءلتيا عف: اليكية، الذات  تّـَ 
قؼ، علبقة الشرؽ كالغرب، العكلمة كغيرىا مف القضايا التي تتعالؽ في جكىرىا الآخر، المث

ي" كانت لو استراتيجياتو في الاشتغاؿ عمى عد الككلكنيالية، كىؿ "سعد البازعمع خطاب ما ب
 ؟كماىيرر كالمستعمَ إلى أشكاؿ العلبقة بيف المستعمِ  التجربة الاستعمارية مف خلبؿ التعرض

 ؟داعيةالفكرية ك الاب النقدية لمقاربة النصكص الأدكات كالكسائؿ

ي" مف أجؿ البحث في المنطمقات جب الاحتكاؾ بأطركحات "سعد البازعنو يإلذلؾ ف 
كالتعامؿ مع مقارباتو مف خلبؿ تشابكاتيا مع استراتيجيات الخطاب الما بعد ككلكنيالي 

ي" النقدم، مشركع "سعد البازع، بالاقتراب مف كما تيتـ  ىذه الدراسة في ىذا الفصؿ ،كآلياتو
ر، كما ينتج عنيا مف اىتماـ ر ك المستعمَ بما تناكلو مف قضايا تكتر العلبقة بيف المستعمِ 

بداعي ناتج عف الكعي بالتجربة الككلكنيالية، التي تفرض حالة مف المقاكمة في  فكرم كا 
ككلكنيالية تتجاكز الما بعد ة النقدية في مرحمتيا كالطبيع. مختمؼ أشكاليا التعبيرية كالإبداعية
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الطابع الجمالي  ككؿ التأثيرات النفسية، كالاجتماعية، كالتاريخية، عمى النصكص ، إلى 
الأشكاؿ الثقافية كالسياقات التي تفرض التعامؿ مع المعرفة الضركرية مف خلبؿ تعامميا مع 

 التجارب الككلكنيالية كخطاباتيا.

 :الاخضاع الثقافي ومقاربات الآخر/1

ات القرف العشريف، أفقا جديدا لمتفكير يثمانينشكمت اجتيادات "سعد البازعي" منذ  
إلى عديد القضايا مثؿ: اليكية،  النقدم العربي، حيث اعتمد مقاربات نقدية في النظر

كمثمما كعلبقاتو بالكجكد.  كالاستشراؽ، كالأنا كالآخر، كغيرىا مف القضايا التي تيتـ بالإنساف
"، انطلبقا مف أطركحتو لمدكتكراه حكؿ Saad Albazie"ي" ا، فقد عمؿ "سعد البازعرأينا سابق

قعو السياسي تمك حيث مف . ك  "الآخر"عمى  الاستشراؽ في الآداب الأنجمكأمريكية 
ي"، لأف ىذا المصطمح ىك أداة مف فإننا نتتبعو في أطركحات "البازع  كالاجتماعي كالثقافي
 ،نيالي، حيث يتحدد مف خلبؿ الأىمية الحاسمة لميكيةما بعد ككلك الأدكات الخطاب 

، كاستقباؿ 1999ي" تمثمت في: مقارنات أدبية كمقاربات "الآخر"عند "سعد البازع
 .2008، كما أنو قارب "الآخر"في كتابو  "اختلبؼ الثقافة كثقافة الاختلبؼ"2004الآخر

ركبية  لا سيما الفرنسية ما حدث في المغات الأك  »" أف Albazie"ي" ازعحيث يرل "الب 
كالانجميزية، ثـ في المغة العربية ىك إضافة "أؿ" التعريؼ كتمكنا بعد ذلؾ  مف ذكر المفردة 

كانت مجرد  أف "بتعبير  مغاير "الآخر"  صفة الاسـ بعد The otherكحدىا أم "الآخر"أك "
تأتي كممة "آخر" صفة، بدلا مف الرجؿ "الآخر"أك المجتمع "الآخر"أك الكتاب "الآخر"حيث 

ي"بتقديـ  تعريؼ ،كىنا يقكـ "البازع1«ممحقا،  صار يكفي أف نقكؿ "الآخر"ليفيـ ما نقصد
لػ"الآخر"  باعتباره مصطمح  نتاج  مرحمة معرفية شيدت حركة منتجة للبختلبفات القائمة 

الي ي قد انخرط في مشركع يتبرـ مف التعكبالتالي يككف البازععمى جدلية "الأنا/الآخر"، 
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فيك يقكـ بإبراز مفاىيـ الاختلبؼ  الذم ميز مرحمة الحداثة المنتجة لمنمطية كالكاحدية، 
 بدلالة "الآخر".

لـ يكف "الآخر"مفيكما ناتجا عف الاختلبؼ الثقافي الذم يأخذ مشركعيتو في "اختلبؼ  
نما ىك أيضا  تصنيؼ مثؿ أك نقيض الذات أك "الأنا " كىك »الثقافة كثقافة الاختلبؼ"، كا 

استبعادم يقتضي إقصاء كؿ مالا ينتمي  إلى نظاـ فرد أك جماعة أك مؤسسة، سكاء كاف 
النظاـ قيما اجتماعية أك أخلبقية أك سياسية أك ثقافية/.../ كسمة "الآخر" ىي تجسيده كؿ ما 

كتابو  ذي" بػ "الآخر" منكاىتماـ "سعد البازع.1«ىك "غيرم" بالنسبة لمذات كالثقافة ككؿ
بات  الآخر، مقاربات أدبية"،  إلى "استقباؿ الآخر"ك إلى كتابات أخرل أىميا كتابو "مقار 

مكف فييا مف خمخمة بعض المفاىيـ التي تتعمؽ الثقافة كثقافة الاختلبؼ"، حيث ت "اختلبؼ
بقضايا نقدية عدت مف الثكابت، مف أجؿ تحريؾ السؤاؿ في مستكياتو الثقافية كالسياسية 

 كالاجتماعيةػ 

عتباره منفتحا عمى الحضارة الغربية كعمى كؿ منتجاتيا الفكرية كالمعرفية، فقد رأل كبا
عمى المناىج  المنفتح المشتغؿ بالنقد العربيإف تفاعلب مع الغرب.في "استقباؿ الآخر" عربيا 

" ىذا Albazieي" "بتت تمؾ المناىج، كقد كصؼ "البازعؿ الأرضية الفكرية التي أنيغفالغربية 
مف الاستقباؿ المزدكج: استقباؿ بمعنى التمقي كالسعي  إلى التفاعؿ  »عمى أنو نكع  التفاعؿ

البناء، ك استقباؿ بمعنى اتخاذ المكاف أك الجية قبمة، أم بالمعنى الذم يبرز خضكع الكثير 
مف نقدنا العربي لمقكلات كمناىج ليست مناسبة دائما، أك بالشكؿ الذم استقبمت، كلـ 

نجاعة النقد، كفاعميتو  الناقد ، كىك مكقؼ يحدد فيو2«ب كما ينبغيتستكعب في الغال
 الابستيمية التي تتحرؾ داخؿ الأفكار  كالمفاىيـ كالتصكرات  العربية.
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فييا مع مختمؼ التنظيرات الغربية، فقد كاف تعاممو  كمف خلبؿ  تجربتو التي تماسَّ  
زكنات الحضارية في مختمؼ المخلمكاجية الثقافية حكؿ اكتناه ا انطلبقا مفمع "الآخر"

اف إلى أيديكلكجيا اني، كتحميميا كنقدىا، دكف الارتيالثقافات، باحثا عف تقاطعات الفكر الإنس
أف  الأخر" بكاسطة مقاربات أدبية، ذلؾمعينة، فيك يتناكؿ قضية "الآخر"في كتابو "مقاربة 

كبيف حضكر ثقافي مختمؼ الذات بكصفيا تنتمي  إلى ثقافة ما  »ىذه المكاجية تحدث بيف 
ي" لا ييمؿ  في انفتاحاتو النقدية "سعد البازع كبالتالي يمكف القكؿ أف، 1«في ثقافة تمؾ الذات

مف خلبؿ اعتماده البحث عمى الأنظمة الفكرية التي يمكف  ،قضايا علبقة "الذات" "بالآخر"
يستيدؼ  لأنو بالحفر في التراث كنصكصو كمكاجيتو بنصكص غربية،  ،أف ينتجيا العقؿ

 التأسيس لرؤية عربية ترتبط أساسا برؤية  جديدة لمعالـ.

ية تضمف مكضكعية ارسة نقدممىذه المكاجية ضمف حكار ثقافي، ك ي" "البازعكيحدد  
أساسا عمى خصائص المكركثات الثقافية التي تتحدد  مف خلبليا مسألة  ىذا الحكار باعتماده

ـ الاختلبؼ كمكاجية لممغايرة، ك ىك مكقؼ كؼ أماالكقكؼ أػماـ الآخر"ىك كق»كاليكية. 
ؼ ىك ما تفتقر  إليو الذات، كىك ما لا كثيرا ما تتكبد فيو الذات شعكرا بالنقص، فالمختمِ 

نفسيا منقكصة، تنظر في مرآة حاجتيا  ذات في مكاجية الآخر، إنما تكاجوتممؾ. أم أف ال
ى قضايا "الآخر" يخضع لمنطؽ ي"  إل، كالمنظكر الذم ينظر منو "البازع 2«كعكزىا

ط الذات، فيك يرل الاختلبؼ، الذم يستجيب لمقتضيات الضبط اليكياتي الذم يضمف شرك 
يكاجو الآخر بكؿ مقكماتو الثقافية كخصكصياتو التي تفترض مقاربات  أف اكتماليا حيف

مى مختمؼ مكضكعات "الذات كاعية تنتقؿ  إلى مستكل الفيـ الذم يحقؽ انفتاحا ع
 ،ي" عمى اكتماؿ "الذات" مف خلبؿ البحث في مفاىيـ عف "الآخر"خر".إف إلحاح "البازعكالآ

مـ الاجتماع باعتبارىا يعطي أبعاد ابستمكلكجية  لا تمنعو مف استخداـ مفاىيـ عمـ النفس كع
 ـ العلبقات بيف الأفراد كالجماعات.حقكلا تنظ
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لا يككف إلا مف خلبؿ  الذم ي"  حديثو عف اكتماؿ الذاتكىنا يحسـ  "البازع 
"الآخرية" التي تشكؿ خصائصيا الحضارية كالثقافية الكعاء الاختلبفي الذم يعمف عف ارتباط 

كمؤدل ذلؾ ىك أف كقفة الذات أماـ الآخر، باختلبفو  »ىكياتي يحيؿ  إلى الإنسانية، 
، فتصير الثقافي الحضارم، ىي كقفة مشبعة بالقمؽ، بؿ ىي كقفة سرعاف ما تتبمس بالرحيؿ 

ف ، ك بذلؾ فإ 1انطلبقة نحك المختمؼ أملب في الكصكؿ  إلى الكماؿ الذم لا يتحقؽ"
يرل أف مسألة "الآخر" ىي إلحاح جكىرم يعمف عف ارتباط "الذات" بو لإعادة  ي"البازع"

ترتيب المسائؿ اليكياتية التي يجب الحديث عنيا في الانفتاحات النقدية العربية عمى الفكر 
بيف "الذات كالآخر" دكف انتظاميا تنكس  فالظكاىر الإنسانية ذات النزكعات الثقافيةالغربي، 

داخؿ التراث الكاحد، فالتثاقؼ  يتحدد مف خلبؿ مسألة الاختلبؼ بالمعنى التعددم كتجمياتو 
 في مختمؼ الثقافات.

ي ي "يرل أف الخطاب الثقافي العرباـ تحديات المغايرة كالاختلبؼ، فإف "البازعكأم 
تتجمى  مف خلبلو  رؤل نقدية في مختمؼ المجالات الاجتماعية، حيث  "مزدحـ بالآخر"، 

تكرس "الآخر" كمرآة تعكس  التي كالنفسية، كالثقافية، مف أجؿ ترسيخ  نكع مف المقاربات
بنية لغكية كشعكرية   »لقد كرد "الآخر"بكصفو  تنفر اكتماليا  الثقافي كالحضارم.الذات كتس
أم أف ، 2«ت  عمى تحقيؽ كجكدىا ضمف علبقة جدلية بيف الذات كمقابؿ لياتساعد الذا

"الآخر"ىك كسيمة لإدراؾ "الذات" لذاتيا، كىي عممية تشكيؿ كعي جديد لمسار إعادة بناء 
الذات مف منطمؽ الغيرية، ككأنيا عممية تجديد فكرم  في إطار التكامؿ الثقافي الذم يرتبط 

 .بالانفتاح الفكرم كالمعرفي

ي" يزداد أىمية في ممارساتو النقدية، ففي إطار تكسيع إف فيـ  "الآخر"لدل "البازع 
"ساىـ بشكؿ  Edward said"دكارد سعيد" بأف كتاب "الاستشراؽ" لػ "إ عممية الفيـ ىذه، يرل
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 فقط كبير في تكسيع مفيكـ مصطمح "الآخر"كتطكره، ليس مف الناحية التصكرية كالتنظيرية
ي" أف "سعيد" كيرل "سعد البازع  التحميؿ السياسي ك الثقافي كالسكسيكثقافي،بؿ في مجالات 

ثقافية، أكسب ىذا المصطمح شحنات معرفية في عديد المجالات: السياسية ، كال
قؿ ما بعد الككلكنيالية يمح عمى الانكباب عمى صكغو في شكؿ كالسكسيكثقافية ، كيبقى ح

"الآخر" ىنا، أم »فػ  ،رجيتو لمغرب المستعمَ ر في مكايستكحي كضعية الشرؽ المستعمِ 
حسب ما يتمرأل في تاريخ الاستشراؽ، ىك التككيف الثقافي كالجغرافي كالإنساني عمكما 

ر ، أم أف مفيكـ "الآخر" في الدراسات الككلكنيالية  يعبّ 1«المغاير لمغرب كالمسمى الشرؽ
بطا بو ارتباطا عضكيا مف أجؿ عف المضاميف الحضارية التي يتحدد بيا الشرؽ، كيككف مرت

 منحو ىذه المضاميف فكرة المغايرة بالنسبة لمغرب.يمو في ىذه الدراسات ، كبالتالي تتأص

دراسات، مف خلبؿ مؤتمر انعقد قد ظير ىذا المصطمح في ىذه الفي" كحسب "البازع 
"" مف بيف Edward saidدكارد سعيد  "بػ "أكركبا كآخرىا" ، كقد كاف "إ ريطانيا مكسكـفي ب

كمكضكع "الآخر" في ىذا المؤتمر كاف لذيف صدرت دراستيـ في كتاب جامع . المشاركيف، ا
عف التاريخ الأكركبي في مختمؼ المجالات السياسية، كالثقافية، كالتاريخية، كعلبقة الثقافة 

 الأكركبية مع مختمؼ الثقافات الأخرل.

في الدراسات المابعد الككلكنيالية  ي" أف يحدد مفيكما "للآخر"كىنا استطاع "البازع 
"مصطمحا يتقاطع مع مصطمحات مثؿ "الخطاب" ك "الثقافة" ك "اليكية"، لأف  »باعتباره  

، 2«الآخر، مصطمح يتقاطع مع ىذه كميا كغيرىا كيشكؿ حضكرا مفاىيميا أساسيا بالنسبة ليا
يالي، يعيد ترتيب  أف "الآخر"  مصطمح ما بعد ككلكن "Albazieي" "كبذلؾ يؤكد "البازع

العلبقة بيف الشرؽ كالغرب عمى اعتبار أف الشرؽ كأبعاده الحضارية يقابؿ الغرب الامبريالي 
 في ضكء مركزية الذات لديو.
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نشأ في معمعة الخلبؼ كالاختلبؼ، حيث "الآخر" ىك  اف ثمة مكضكعىكذا فإ 
ي" "للآخر" عمى تصكر "البازع الصكرة التي تحددىا الذات المتعالية في سمـ تقييماتيا، فبناءن 

في الدراسات الما بعد الككلكنيالية ، ىك ذلؾ الشرؽ الكاقع عمى ىامش التاريخ الغربي، كىك 
أف الفكر الغربي يسعى  إلى  خي مكرس عمى الثقافة الشرقية، حيث حكـ يتعمؽ بظمـ تاري

 نى الاستعمارم.إنتاج  شرؽ خاضع لتأكيلبتو التي تنطبؽ عمييا اعتبارات الييمنة بالمع

ي"  الخطاب الما بعد الككلكنيالي، فإف "البازع كعمى اعتبار أف "الآخر" ىك أحد مقكلات 
السياؽ المعرفي كعمى  »يحدد سياقيف لممصطمح، أحدىما "قيمي أخلبقي"كالثاني معرفي 

ضكئو يبدك "الآخر" مفيكما تككينيا أساسيا لميكية، أم لمذات كىي تحدد ىكيتيا فلب ىكية 
بدكف "آخر"، كىذه مرحمة متكاصمة تتشعب فييا دلالات اليكية، أما السياؽ الثاني فيك سياؽ 

يككف مف خلبلو  قيمي أخلبقي يكتسب "الآخر" مف خلبلو قيمة أك مكقعا في  سمـ تراتبي
ية جزءا ف ىذيف السياقيف غالبا ما يجتمعاف، فيككف تحديد اليك مقبكلا  أك مرفكضا كبالطبع فإ

، كىذيف المساريف يتأكداف بصكرة أك بأخرل في الدراسات 1«قيمي أك أخلبقيمف مكقؼ 
ر ي" أف جكىر العلبقة بيف الشرؽ المستعمَ ا بعدىا، بصيغة أخرل يؤكد "البازعالككلكنيالية كم

ر تظؿ مجالا تتأكد مف خلبلو سيطرة الفكر الغربي كىيمنتو عمى كالغرب المستعمِ 
 "الآخر"الشرقي.

ي" يؤكد مف حقؿ معرفي  إلى آخر، "فالبازع ر" في تحميلبتيا تختمؼإف محنة "الآخ 
ي، كالآخر ىناؾ الآخر الفكرم، كالآخر النفساني، كالآخر الإبداعي، كالآخر الأنثربكلكج بأف

يا بشكؿ أك بآخر حيث تسمح بتشخيص معضلبت "الآخر"، الثقافي كىي تتشابؾ فيما بين
عالج ا مف الكعي بالمسارات الفكرية كالمعرفية التي تُ كتحميؿ كفيـ مفارقات انتاجاتو اعتبار 

 برؤل تصبغ السؤاؿ كفؽ ما يقتضيو التصكر المشتغؿ عمى "الآخر".
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تتغير معالميا في النقد العربي المعاصر مف  "لمبازعي" أف جدلية "الأنا/الآخريبدك "
ع ذات كالتي تتعالؽ م، باحث لآخر، كلقد تضمنت أطركحة ىذا الناقد عف "الآخر" 

المصطمح في خطاب ما بعد الككلكنيالية في كتابو "الاختلبؼ الثقافي كثقافة الاختلبؼ"، 
"الآخر" مف خلبؿ رؤاىا كتصكراتيا، كمف ىذه مجمكعة مف النماذج العربية التي اكتنيت 

" عبد الله العركم"في كتابو "صكرة الآخر ناظرا كمنظكرا إليو "،  النماذج نذكر "الطاىر ليبيب"
. "في كتابو "المتخيؿ كالتكاصؿ "نكر الديف أفاية"ا في ضكء التاريخ"، ي كتابو "ثقافتنف
لمفارقات العرب كالغرب، ىذا الاستدعاء العربي "للآخر"، كفكرة العكدة لمذات  يستكقؼ ك 

البحث مف أجؿ الكصكؿ  إلى استكناه ىذا الاستدعاء كمدل تعالقو مع خطاب ما بعد 
ؿ مشركعيا التي ترل في "الآخر" المختزِ ك  ،بكينكنة ليا حضكرىا الثقافيالككلكنيالية المتخـ 

الحضارم الذم يتجاكز كؿ الأنساؽ التاريخية، كالاجتماعية، كالسكسيكثقافية، كالانخراط في 
يتبنى  فكرة العكدة  إلى الذات مف خلبؿ الخصكصية  بذلؾ الغيرية في النقد العربي، ىؿ ىك

اليكية؟ أـ ىك انخراط في غيرية مف أجؿ تغيير مسار الاستشراؽ  إلى ؿ ساءِ الثقافية التي تُ 
 الاستغراب؟

 و صورة الآخر: بيبالطاهر ل-أ

لبنخراط في إف إعادة سؤاؿ الذات كعلبقتيا "بالآخر" في البيئة العربية ىك محاكلة ل
 لالغربي، كمعالـ ىذا الانخراط لد "الآخر"كيكية عربية مع البحث عف علبقة "الأنا" 

نما ىي الآخر"، كالصكرة عند "الطاىر لبيب" ليست الكاقع "كا   يكمف في "صكرة "الطاىر لبيب"
ىك  الخطاب حكؿ الآخر »غات المتخيؿ، كما أف عممية خمؽ تتداخؿ فييا مختمؼ مسكّ 

ف التساؤؿ فيو ضركرم حكؿ الأنا أيضا، ذلؾ أف ىذا أساسا، خطاب حكؿ الاختلبؼ، فإ
نما علبقة بيف الآخر كأنا  متكممة عف ىذا الخطاب لا يقيـ علبقة  بيف حديف متقابميف، كا 

معناه  أم" علبقة التناقض بيف "الأنا" العربية ك "الآخر" الغربي،، كىنا ينفي "لبيب1«الآخر
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الحديث عف "الآخر" الذم يخضع لقكاعد معيارية تنتطـ حكؿ أىمية المكضكعية التي يجب 
ىائؿ مف القيـ حكؿ ما  يا لفرص الاطلبع عمى ك ّـأف يمتمكيا "الشرقي"مف خلبؿ ضمان

يندرج فيو التفكير الغربي، ك ىكذا ترتبط ىذه المكضكعية بالبعد الكاقعي الذم يبتعد عف 
 "الصكرة" كمعيار لاستدعاء "الآخر".

بما أف الخطاب حكؿ "الآخر" ىك خطاب حكؿ الاختلبؼ، بما لا يتساكؽ مع ك  
نما يندرج الخطاب الحاجة  إلى التداخؿ مع جكىر  اليكية كمكضكع مرادؼ للبختلبؼ، كا 

 فضيحكؿ "الآخر" بكصفو حاملب لنكع مف التكامؿ ك الانسجاـ مف أجؿ ممارسة ثقافية لا يُ 
-فييا تناكؿ الاختلبؼ  إلى المساكاة بيف الثقافات كما تدعي أنثربكلكجيا ما بعد الحداثة »

، عمى اعتبار أف 1«*بالضركرة عمى التراتب لأف النظر  إلى الآخر باعتباره مختمفا يحيؿ
ـ منو خطابات الاختلبؼ، كتخمخمو التراتب" ىك انخراط في مشركع الميتافيزيقا، الذم تتبر 

 .نيات "الاستشراؽ"ب

الكيلبني" عمى تحديد "الآخرية" أنثربكلكجيا، كذلؾ مف خلبؿ "اختراع منذر  عمؿ "كما  
قط عمى ىذا العالـ الجديد أسبقية المعرفة، دكف أمريكا"، حيث يرل أف الفكر الغربي أس

الاحتكاـ  إلى الكاقع، لأف المنظكمة التي تحكـ ىذا الفكر ىي منظكمة اختزالية، أنتجت 
عمى أساليب التنميط آلياتيا مف خلبؿ ارتباطيا بالسياقات الحضارية كالثقافية، كاعتمدت 

يقحـ الآخر داخؿ متف  »نذر الكيلبنيإف بلبغة الخطاب الأنثربكلكجي حسب "مالاستعمارية. 
ىكذا يمر -التمثلبت الكىمية كالمعتادة،  فيحصؿ تركيضو كتجسيده  بكاسطة ثقافتو ىك بعينو

"الآخر" عبر بلبغة  الآخرية التي تنتمي  مقكلاتيا ك غاياتيا  إلى الملبحظ  بعينو لا 
عمما أف  نظكمة الغربية،يتبدل بكضكح أف للؤنثربكلكجي كظيفة الملبحظة داخؿ الم .2«غير
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ف الدلالة ذلؾ  أ تـ كفؽ الممارسات التي تحققيا المعرفة الأكركبية،عممية "اختراع العالـ" ت
الأنثربكلكجية تحكلت  إلى محرؾ لمنضج النظرم الذم يميز  السياسة النقدية الغربية، لأنيا 

جكد" الفكرية، سكاء نا مك اقترنت بالاستحضار الدائـ لمذات مف خلبؿ حمكلات "أنا أفكر إذا أ
يراتيا النصكصية المختمفة، أـ في ممارساتيا الثقافية مف خلبؿ استعمار في أساليب تعب

الكيانات اليشة كالميمشة مف الجغرافيات الغير أكركبية، فيصبح "الآخر" ىك تمؾ "الصكرة" 
ف العادم  ىي بالنسبة للئنساكجي، كىي صكرة غير كاقعية، لكنيا التي كضعيا لو الأنثربكل

 "الحقيقة".

باعتبارىا  تنمط كبذلؾ تحكؿ الخطاب  الأنثربكلكجي  إلى "البلبغة في الآخرية"   
العمؿ الأنثربكلكجي يككف الاختلبؼ »فػ  لو  إلى ىكية مستباحة ؛ربي كتحكّ "الآخر" الغير غ

و منذ البداية ـ بظ، زد عمى ذلؾ أف الاختلبؼ المسمَّ ظ كالملبحَ في أساس الفسحة بيف الملبحِ 
ظ كما ينكب عمى ملبحظتو  ىك الذم يجعؿ الممارسة الميدانية ظ كالملبحَ بيف الملبحِ 

كىك كضع أجازه  الاستعمار مف خلبؿ المعرفة  1«للؤنثربكلكجي جائزة كمشركعة
باعتبارىا معرفة مقتصرة عمى الػ"أنا" الغربية عمى أساس مركزيتيا الككنية فيي  الأنثربكلكجية 

قع عميو المعرفة الإسقاطية ظ الذم تظ كالفاعؿ دائما، عمى عكس "الآخر" الملبحَ الملبحِ 
لمحقائؽ  ممعرفة، كىذا الإسقاط كالتنميط ىي أساليب تؤدم إلى الاقتقاركشرط أساسي ل
 .د مف خلبليا ابستمكلكجيا "الآخر" العممية التي تحدّ 

ت مف الفكر لكجية ، استمّ تشكؿ بلبغة "الآخر" عند "منذر الكيلبني" تصكرات أنثريك 
رة عمى "الآخر". الغربي الككلكنيالي آلياتيا مف أجؿ المساىمة في بركتكككؿ الييمنة كالسيط

أف إحدل المشكلبت الرئيسية » ""  "للآخرلذلؾ يرل "البازم" مف خلبؿ قراءة "الطاىر لبيب
                                                                                                                                                                                     

التراتب في السمية : تصنيؼ ك ترتيب الباحث الفرنسي " جاؾ ماىك" بيّف أف التسمية اختزاؿ ك طمس للؤبعاد ك  -*
ة الفرد أك الجماعة، رغـ تتـ في ظركؼ عابرة . ك الاختزاؿ ك الطمس يساعداف عمى التنميط، ك الصفات لتثبيت صكلر 
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لإسقاط زاؿ كاالمكضكع ىك سيكلة الكقكع في أحد الفخيف: الاختفي التي تكاجو البحث  
ا في صكرة الآخر مف تعقيد أك تركيب كاختصاره في بعد كاحد كالاختزاؿ يؤدم إلى إلغاء م

نما مف خلبؿ مرآة  كأف يككف "الغرب" أك "الشرؽ. كالإسقاط ىك عدـ قراءة الآخر باختلبفو كا 
لى كىما  قراءتيف  تفتقراف إ، 1«الذات التي تنشئو كما تريد. كاضح أف الفخيف متجاكريف

 المكضكعية التي تجعؿ مف العمـ  لو القدرة لمكصكؿ إلى الحقيقة.

"منذر الكيلبني" برؤية "الأنا" الغربية مف خلبؿ بلبغة "الآخر" في  لـ يكتؼِ  
زىا ر مف أجؿ فرض السيطرة عميو، كلكنو تجاك الانثربكلكجيا إلى "الآخر" الشرقي المستعمَ 

" ، في مقالو المكسكـ بػ: Edward said" "دكارد سعيدإلى قراءة "الاستشراؽ" لدل "إ
"الاستشراؽ كالاستغراب أك أكىاـ التمامية القائمة عمى اليكية"، في ىذه الدراسة كجو "منذر 

عيد  يتبنى الخطاب بأف سك الكيلبني" نقده إلى "الاستشراؽ" باعتباره خطابا ككلكنياليا، 
يدرس مككنات الحضارات  قؿ معرفي، حيث أف انتزاعو لمكضكعية "الاستشراؽ" كح"المانكم"
غالبا ما اجات الاستشراقية كؿ استقلبلية، دكارد سعيد عمى الانتتنكر رؤية إ » الشرقية ك

تتكخى تأكيلب أحادم المعنى، فتحبسيا داخؿ الييمنة الغربية كنستنتج مف ىذه  الخاصية 
ني" بأف "ادكارد سعيد"، ، كىنا يرل  الكيلب2«التأسيسية تبعية الإنتاج الاستشراقي للبستعمار
تمارس  ـ بمناقشة أطركحاتو كفؽ منيجيةينتقد "الاستشراؽ" بصكرة عامة، دكف أف يقك 

ر الإرادات كتتجاكز القصكر الذم المكضكعية العممية التي تستدعي كضعية معرفية تحرّ 
عمييا  يبنية بيف "الأنا ك "الآخر" التي إف نفي العلبقة المتبادل ة عمى الحقائؽ.يمارس التعمي

حدث خملب عمى مستكل منيجية الدراسة، كأف "ادكارد سعيد" الذم أنجز كؿ مشركع فكرم، يُ 
قطيعة بيف الذات كالمكضكع، ينفي بأف الشرقي متكاطئ مع "الآخر" الأكركبي، في إحداث 
اغتراب لميكية، كالإقرار بذلؾ ىك أمر مناسب لاستئناؼ النظر في العلبقة بيف الأنا الغربي 

 ك "الآخر" الشرقي.أ
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إف  "الاستشراؽ" باعتباره حقلب معرفيا يدرس حضارة الشرؽ، لـ يكف كحده مرتبطا  
السكسيكلكجية  مع ما تختزنو مف إرث  باختزاؿ "الآخر" كتنميطو، بؿ إف التشابكات

نو السبب الأصمي في كاحدية اليكية كالتي لا نائيا الفكرم، فإحقؽ في صيغ بإيديكلكجي ي
أف نعزؿ ما ىك »، كبالتالي فإف "الكيلبني" يرل بأنو لا يجبماليا في "الآخر"ترل اكت

خصكصي في مجتمع ما، أك في ثقافة ما عف التيار الككني أك العالمي الذم ينساؽ 
أم أف نقد الكيلبني "للبستشراؽ" مف منطمؽ عدـ إقرار "ادكارد سعيد" بالتفاعؿ  1ضمنو"

البناء الفكرم تككف عبارة عف لحظة جكىرية في عممية  الحضارم كالصيركرة الثقافية التي
 كالمعرفي الإنساني.

الأنا كالآخر " جدؿ لثقافة العربية" يدرس "الطاىر لمبيبفي مقالو المكسكـ بػ"في ا ك
بريز لمطيطاكم"  كالتي خص فييا "حسف حنفي"  الطيطاكم كرحمتو دراسة في  تخميص الإ

ىا رسمية، كقد عدّ ة ضمف بعثة عممي 1826انت عاـ إلى باريس في عصر النيضة كالتي ك
 الدارسكف، بأنيا أكلى حمقات التفاعؿ كالاحتكاؾ بيف الشرؽ كالغرب.

لقد رأل "حسف حنفي" في كتاب "الطيطاكم" مناسبة لدراسة "الأنا" كعلبقتيا" بالآخر"،  
"حنفي"  كأف باريس حيف صكرىا "الطيطاكم، ىي قراءة  لمصر،كذلؾ مف خلبؿ استنتاجات

-الأنا إطار جغرافي للآخر باريس1» :ضمف  ما كجد في "تخميص  الابريز" كىي كالآتي
الأنا مرجع تاريخي للآخر، ذلؾ أف التاريخ ىك لكصؼ الأنا لا  2القاىرة كالإسكندرية،
"الأنا" يعرب الآخر؛ فقد استطاعة الأنا تعريب الآخر أكثر مما    3لكصؼ الآخر"، 

محاكلة "حسف حنفي" استدعاء "الآخر" مف خلبؿ "الأنا" ىي  .2«ة الأنااستطاع الآخر فرنس
كيقتضي ىذا ، محاكلة اختزاؿ "الآخر" في تمثلبت الذات العربية كتحكيمو إلى مكضكع 

ىذا الشرؽ إلى  ؿو في دلالة نقض "الاستشراؽ" ، الذم حكّ بَ رْ السياؽ بأف الشرؽ اخترع غَ 
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ف في إيجاد صيغة فكرية مكبالنسبة "لحسف حنفي" يقؼ المضاد ف المك مكضكع لمدراسة، فإ
غير أف ىذا الرفض لا يكازم تساؤؿ عف  »تناقض البنى المعرفية التي أسست "الاستشراؽ" 

نو يشتكي مف تشكيو الغرب كعف علبقتيا بكاقع الغرب إ الصكرة التي يبنييا العربي عف
لا تككف أقؿ تشكييا في مخيالو الغرب لصكرتو، كلكف لا ينتبو أف صكرة الغرب تكمف في أف 

عمى اعتبار أف "الاستشراؽ" يمنح العامؿ الابستمكلكجي أىمية خاصة في ، 1كخطابو"
عمميات الحفر التي قاـ بيا، مف أجؿ تحديد المداخؿ النظرية للؤفكار الغربية، كمف ثـ 

 .تحررىا مف ىيمنة الذات  المتمركزة في الحضارة الأكركبية

ي" في مقدمتو في عمـ الاستغراب "، لـ يحدث انعطافو نظرية في إلا، أف "حسف حنف 
تشكيلبت خطابية  تؤسس لمعايير ببناء الفكر المناىض "للبستشراؽ"، حيث أنو لـ يقـ 

 »" يقر بأف ،إذ أف "الطاىر لبيبمعرفية يتشكؿ مف خلبليا خطاب ما بعد الككلكنيالية 
ي استحضار ثكابت كاف تركيا تمخيص باريز" في خاتمة التخميص يكاد ينحصر ف

الطيطاكم، قبؿ سفره في مصر كفي الثقافة العربية: رحمتو أعادتو إلييا، كىي عكدة منتظرة 
نما  اقتراب لتبرير الأخذ عنو فإف نقد  كمف ثّـَ  ،2«مف الطيطاكم لابتعاده عف الآخر كا 

معرفية تكاكب  جكىره البحث عف "الذات" في آخريتيا، دكف تشكيؿ بنى "الاستشراؽ" ىك في
الحركة المتكترة لمفكر العربي، مف خلبؿ اعتبارات الييمنة كالخضكع ، كبالتالي "الاستغراب" 

 كنقيض "للبستشراؽ" ىك استنساخ لو بكيفيات متفاكتة كمختمفة.

ؽ مع أطركحات "الطاىر ي" حكؿ "الاستغراب"، فيي تتكافكتتبعا لآراء "سعد البازع 
حنفي أسقط عمى الغرب تصكره الخاص لو كحاكمو  »يرل بأف  " حكؿ ىذا الحقؿ، حيثلبيب

، الأمر الذم يعكس انعداـ البحث في المقاربات التي تتبرـ مف التقاليد  3«عمى ىذا الأساس
، كيعد  التنظيرية لمصطمح "الآخر" كنقيض لمذات كتابع سكاء في الاستشراؽ أك "الاستغراب" 
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في الذم يفتقر إلى المكضكعية، كيطرح في سبيؿ ي" ليذا الخيار المعر رفض "سعد البازع
ذلؾ إعادة قراءة "الآخر" مف خلبؿ البحث في قضايا محددة منيا: الاختلبؼ، النظرية، 

كؿ الثقافات الأخرل، لإىماؿ الغرب ىك "الآخر" الكحيد لمعرب، أدكات القراءة ، لأف اعتبار 
ربي في ثقافتنا المعاصرة أدل إلى فقر الحضكر الغ» اليندية، الصينية، اليابانية كغيرىا، فػ

ثقافي تكارت بمقتضاه تعددية العالـ مف حكلنا كجعمتنا ننسى ثقافات غنية أخرل، لنستبعدىا 
كىي دعكة الانفتاح  1«مف ثـ مف أف تككف "آخرنا )آخر آخر، ربما( الذم نعرؼ كنحاكر

كير أنظمة الفكر ـ في تطالضركرم الذم يبني العلبقات بيف مختمؼ الثقافات، كيساى
 .الإنساني

 :نور الدين أفاية والآخر المتخيل-ب

" نكر الديف أفاية" أحد النماذج لػلمفارقات العرب كالغرب"-يعد كتاب "المتخيؿ كالتكاصؿ
ي" البازع النقدية العربية التي شكمت مكاضيعيا حكؿ "الأنا/ كالآخر" أىمية في منجز "سعد

كمرحمة حيث تميزت تجربة نكر الديف أفاية ة الاختلبؼ"، "النقدم" الاختلبؼ الثقافي كثقاف
 مف النضج النقدم، باختصار فكرة "الآخر" في مقكلاتو كمفاىيمو".

فاية" في الإحاطة بالظركؼ التي أنتجت "الآخر" الغربي بالنسبة لمخطاب لقد اجتيد "أ 
تمد الفكر العربي النقدم العربي المعاصر، حيث أف "الغرب" يمثؿ المؤسسة المعرفية التي 

بمعاكؿ البحث الابستمكلكجي، باعتبار أف الحضارة الغربية تتميز بمجمكعة الشركط التي 
جد تيافتا ية، لذلؾ حسب "نكر الديف أفاية" يتعمؿ عمى إنتاج مختمؼ التشكيلبت الخطاب

منو الأدكات الفكرية، مف مفاىيـ  ا تستؿّ ينن عِ باعتباره مَ  ،عربيا نحك الفكر الغربي
مصطمحات، كمناىج يتـ مف خلبليا معالجة جميع القضايا الإنسانية كتشابكاتيا ك 

 الاجتماعية، كالتاريخية، كالسياسية، كالثقافية.
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الحضكر الكاسح لمغرب في الثقافة العربية »كقد كجد "نكر الديف أفاية" أف ىذا 
كلمجتمعو الحديثة كالمعاصرة انعكس كجكديا في أسمكب صياغة الكائف العربي لذاتو 

كلمعالـ/.../ كرغـ الاختلبؼ الكبير بيف الاتجاىات الفكرية العربية المعاصرة، في أدكاتيا 
المعرفية مف خلبؿ المفاىيـ، كالمصطمحات كالتصكرات إلا أنيا تعتبر الغرب مرجعا ليا في 

جكد، ف قيمة الغرب بالنسبة لمفكر العربي تكمف في تصكراتو حكؿ الك كبذلؾ فإ 1« إنتاج ذاتيا
ربية، مف أجؿ الخركج مف حالة القصكر مذات العحلب لكىي تصكرات عممية باعتبارىا 

كر الفكر العربي المعاصر، كتعد الانعطافات الفكرية كالتحكلات المعرفي التي تعت
الابستمكلكجية في الفكر الغربي، مصدر قمؽ للبستقبالات العربية، باعتبارىا مسارات ليا 

السياسية كالحضارية التي تستنبت تمؾ الرؤل كتزكدىا بشركط  الحالة ظركفيا التاريخية، ك 
حدث العممية في متابعة الظكاىر الاجتماعية كالتاريخية كحتى السياسية ،فتمؾ التحكلات تُ 

تغيرا عميقا في التفكير كالتنظير الغربييف، فمف مركزية العقؿ كىيمنتو عمى الآخر مف خلبؿ 
الاختلبؼ كالتعدد كمناىضة الييمنة كالتنميط  كالأحادية، كمف  "الككجيتك الديكارتي"، إلى

 النزعة الامبريالية القائمة عمى السيطرة، إلى النزعة التحررية كحقكؽ الإنساف.

إلا أف رؤية الفكر العربي المعاصر لمغرب عمى أنيا رؤية لمذات مف خلبؿ الآخر،  
كالحديث عف الضركرة ىك الحديث عف ضركرة ثقافية،  »بر "الشرؽ" تكاف "الغرب" أيضا يع

ار أف كباعتب 2« الحاجة للئفراغ أك لإشباع رغبة أك تغطية عف نقص أك نداء لمتكاصؿ
فاية" يرل في كتاب "تيرم  ىانتش" "الشرؽ "الشرؽ" ىك ضركرة غربية، فإف "نكر الديف أ

لا يبحث عف  المتخيؿ" نمكذجا لفيـ الذات الغربية مف خلبؿ آخرىا الشرقي، فيذا الكتاب
نما بحثو يسعى لتقصي مختمؼ الرؤل التي سحبت حكؿ الشرؽ باعتباره   "الشرؽ" لذاتو كا 

 "ىانتش"نقيضا لمغرب دكف الأخذ في الاعتبار الجغرافيات المحدكدة، لكف الشرؽ الذم يقكـ 
بدراسة غيريتو ىك شرؽ البحر الأبيض المتكسط ، كىذا  الشرؽ يضـ الشرؽ الأكسط كتركيا 
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ي فيـ الذات، ذاتو كغربي في علبقتو بالآخر. كالآخر ىنا ىك الشرؽ  »راف، كذلؾ مف أجؿ كا 
ليس بكصفو فضاء لمدرس كالتحميؿ بؿ باعتباره عنصرا ثقافيا كحضاريا يسكف المخيمة 
الغربية منذ قركف طكيمة، كىذه المخيمة تستحضر صكرىا عف الشرؽ حسب الزماف كحسب 

يستنفر   ،1« لبقات بيف القارة العربية كشماؿ غرب المتكسطالسياؽ العاـ الذم يميز الع
"ىانتش" التاريخ لمبحث في محطاتو عف الذات الغربية مف خلبؿ مخيمتيا عف الشرؽ، كىك 
منيج أحدث تغيرا كبيرا في طرؽ التفكير الغربية نحك ىذا الشرؽ، فيك يعتبر أف سؤاؿ الذات 

غ العلبقة بيف اليكية كمنظكماتيا كمعطى ؽ مف معرفة "الآخر" بكصفو إعادة  صك مينط
 يشكؿ عممية الخركج مف القصكر الأنكارية.

إف كتاب "الشرؽ المتخيؿ" لػ "تيرم ىانتش" يستعرض المراحؿ التاريخية التي شكمت  
الكعي الأكركبي مف خلبؿ ما أطمؽ عميو ىانتش "بالمتخيؿ الجمعي"، ىذا المتخيؿ الذم 

يخية شيدتيا العلبقات بيف شرؽ المتكسط، كأكركبا، كىي تشكؿ مف خلبؿ كؿ مرحمة تار 
ىك ما »علبقة عرفت تكترات عديدة، عمى مدار قركف مف الصراعات كىذا "المتخيؿ الجمعي"

مو  التاريخ الغربي حكؿ العرب، الأتراؾ كالمسمميف ككيؼ كاف الغرب يحكـ، كمازاؿ، يقدّ 
كبالتالي  2« يشكؿ العقمية الجكىرية لياعمى ىذه الشعكب كعمى ثقافتيا كمؤسساتيا، أم ما 

ف "المتخيؿ الجمعي" ىك تمؾ الصكر كالاستييامات الناتجة عبر التاريخ عف شعكب شرؽ فإ
المتكسط، كالتي باتت مجالا خصبا يختزف أدكات التشكيو التي ازداد منسكب تبرميا مف 

و نتائج كركبي ترتبت عنلقكة لدل الغرب الأالحقيقة كالكاقع، فأنبتت كعيا جكىريا بإرادة ا
 .ك استعمارية سياسية

اقتضى البحث عف خمفيات الصراع الحضارم في أكركبا كشرؽ البحر الأبيض  
التاريخ، رغـ صعكبات الكصكؿ إلى مصادر الأحداث،  فكاف الأمر  حفر في المتكسط، ال
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ؿ، عمى اعتبار صعبا نظرا لمتداخؿ بيف الكاقعي ك المتخيؿ فتأخذ الأسطكرة حيزىا مف التداك 
الأسطكرة تقكـ بكظيفة تفسيرية ، كلا ييـ إذا كاف ىذا التفسير صحيحا أك خاطئا، الميـ  »أف 

أف قدرتيا عمى التمثؿ تفرض نفسيا عمى الذاكرة الجمعية كتنزؿ بثقؿ حقيقي عمى 
كبذلؾ تككف صكرة الشرقي قد تشكمت لدل الغربي عف طريؽ المخيمة التي  ،1«المستقبؿ
بر التراكمات التاريخية لمصراع في الحضارات. كلقد مرت العلبقة بيف شرؽ البحر تشكمت ع

عبر الييمنة اليكنانية كالركمانية عمى المنطقة، كالتي تداعت ك أكركبا  الأبيض المتكسط
بسبب الفتكحات الإسلبمية كالتي كجد فييا "ىانتش"  مشركعا حضاريا ينزع إلى الككنية ، 

يقة عبر استييامات غربية، غير كاقعية، فكانت النتيجة السياسية لتمؾ كقد تـ طمس ىذه الحق
 ة بيف الشرؽ ك الغرب.يعالاستييامات قط

ستمر تمؾ الصكر الغير كاقعية في الرسكخ في الكعي الجمعي الأػكركبي بعد ت 
الحركب الصميبية ، حيث قامت الكنيسة بتكريس صكرة الآخر "الشرقي المعادم لمذات 

أما في عصر الحداثة  ، كىي صكرة مشكىة  مشحكنة بالعداء للئسلبـ كالمسمميف.الغربية" 
مكانة متميزة مف بيف  يمثؿ في مشاعر الاحتقار الغربية شرؽ المتكسط »ف الغربية فإ

الشعكب التي خضعت للبستعمار: أكلا لأنو في كضعية تماس جغرافي مع أكركبا، كثانيا: 
الب أكركبا بشرعية كراثتو لأف الشرؽ الحديث بسبب ما يستحضره مف ماض  ثرم تط

ف تاريخ كىك ما يعد أف اكتماؿ أكركبا يتـ عبر الحديث ع 2« كالمعاصر غير جدير بو
حضارة الغربية، كالتي تشكمت إشارة إلى فكرة المركزية في ال كحضارة الشعكب الشرقية،

 المتخيؿ الجمعي" القائـ عمى سكء الفيـ كقصكره.عبر"

 

 
                                                           

 .98، ص -مفارقات الغرب ك العرب  –نكر الديف أفاية : المتخيؿ ك التكاصؿ - 1
 .108المرجع نفسو ، ص - 2



  .النقدي يعالباز  سعد مشروع في واستراتيجات القراءة الكولونيالية بعد ما خطابالفصل الرابع : 
 

 
239 

 : العروي وأوروبا ورخريتهاعبد الله-ج

ترت  منذ عمى أنيا علبقة تك  يطرح "عبد الله العركم" علبقة أكركبا بآخرىا الشرقي،
مف شماؿ إفريقيا، مركرا  الثكرة الصناعية، حيث كاف الامتداد الغربي يصؿ إلى اليند، بداية 

رة، المناطؽ المستعمَ كانت ىذه العلبقة تتسـ بالتعالي كالفكقية عمى شعكب بالشرؽ الأكسط، ك 
 حيث لعبت دكر المعمـ ك المصمح مف أجؿ أكربة تمؾ المجتمعات.

ر بمجمكعة مف التدابير  بة لا بد أف تمر المجتمعات التابعة لممستعمِ كر كلتحقيؽ الأ 
إدخاؿ -3سف قكانيف تخدـ مصالحيـ التجارية.-2الانفتاح التجار الأكركبييف.-»1ىي:

قرارات أكركبية يتـ تنفيذىا ، ك ىي 1«لنشر الأمف في البلبد إصلبحات عمى الجيش كالشرطة
رة بعد خركج الجيكش، مف أجؿ أف تبقى تابعة ليا، كقد مكرست مف طرؼ الدكلة المستعمِ 

ـ ، كىذه 1886ـ كعمى المغرب عاـ 1853ىذه الضغكط  عمى كؿ مف الياباف عاـ 
ر إذ أف انتشا ،مف خلبلياالإصلبحات تتطمب منظكمات تربكية كسياسية كدينية تتحقؽ 

ساىـ في تككيف الطبقة المثقفة لتمؾ الشعكب، مف أجؿ المدارس التي شكمتيا  الكنيسة 
بقائيا تابعة لمغرب.  الإمساؾ بمفاصؿ الدكلة، كا 

علبقة أكركبا بغيرىا في ظؿ ظركؼ الييمنة الاقتصادية كالسياسية، شكمت تيديدا 
ىك الثكرة عمى العناصر  الكطنية مكقؼ الطبقةلمقكمات المجتمعات التابعة ليا، فكاف 

كىكذا تنشأ كظيفة ثقافية، بمعنى أف  »ي تيدد كجكدىا كانتمائيا الحضارم الأرستقراطية، الت
، كبالتالي  2«يا بقدر ما تدافع عف ثقافة معينةالطبقة المذككرة لا تدافع عف كطف محدد جغراف

نما ىي  مستعارة  مف غيرىا . ف "عبد الله العركم" يرل أف قكة أكركبا ليفإ ست في ذاتيا كا 
 ة في مجاؿ العمـ كالمعرفة، في حيفلأف الثقافات الصينية، كالإسلبمية كاليندية كانت سباق

، فميس ذلؾ  بؿ لأنو  ؽ تقنياالغير ضعيفا  حاليا لأنو تخمّ  »أف أكركبا حديثة العيد بالعمكـ
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ىجكـ المانتشك عمى الصيف، كانقضاض ثر مصائب  داىمتو مثؿ حاد عف أىدافو الركحية إ
المغكؿ كالأتراؾ عمى دار الإسلبـ ، الإصلبح الذم يجب القياـ بو ليس سياسيا  أك 

نما يجب أف تتحمى المجتمعات الشرقية بأخلبؽ السمؼ الصالح . يمكف القكؿ 1« اقتصاديا، كا 
لى نماذجو القديمة أف الغير أكركبي يمكنو أف يعيد ترتيب علبقتو بذاتو مف خلبؿ العكدة إ

التي تساىـ في استعادة ممكات الفعؿ المعرفي كالتحرر مف الممارسات الغربية، بالعكدة إلى 
القكاعد المعيارية السامية، كيرل "عبد الله العركم" أف التكفيؽ بيف العكدة إلى التقاليد في 

د الغير أكركبية، كقد المسائؿ الركحانية، كالتجديد في المسائؿ المادية كانت منتشرة في البلب
 .البلبد مثمما ىك بالنسبة لمياباف كانت ىذه التجربة فعالة في تمؾ

أدل ظيكر المثقؼ في البلبد الغير أكركبية إلى امتعاضو مف ماضي مجتمعاتيـ نظرا 
لاحتكاكيـ بالغرب عف طريؽ البعثات الطلببية، فتحكؿ أكلئؾ المثقفكف إلى الميبرالية الغربية، 

متيـ بأف أنظمتيـ السياسية كالقضائية كالإدارية  ذات نجاعة اجتماعية، إلا أف التي أكى
ىـ ضحية إغراء الغرب، حيث تنعكس في أذىانيـ انعكاسا تاما في الكقت الذم  »ىؤلاء 

تكاجو تمؾ الميبرالية ىجكمات في كؿ جانب  فتككف مساىماتيـ السياسية في مجتمعاتيـ 
 ، كىنا يككف المثقؼ في مكاجية2«ميبرالية لغير الأكركبييفمحدكدة، نظرا لعدـ مكاءمة ال

نتاج الأفكار  إلا أف عدـ تحقؽ أكركبا المنتجة لو كالتي اعتبرىا حاممة لاستحقاقات ال تطكر كا 
 يعيش مأساة المثقؼ الغير الأكركبي.أم مف أكىامو، يجعمو 

ركبا بكصفيا آخر صكرة أك  »"سعد البازعي" أف "عبد الله العركم" يقؼ عند يرل ك  
زؽ خاصة، كتتمثؿ الإشكالية ىنا في مألغيرىا عمكما كلممثقؼ غير الأكركبي بصفة 

الأكركبي كىك يحاكؿ التكفيؽ بيف أكركبا التي ينتمي إلييا عمى نحك ما كثقافتو المغايرة 
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أم أف تماىي الغير أكركبي مع ، 1«لمثقافة الأكركبية، معنى أننا  إزاء مكقؼ مركب آخر
لو إلى كائف خاضع لقكل السمب الغربية التي يتمكضع مف خلبليا اط الثقافة الغربية يحكّ أنم

ي" بضركرة حضكر "الآخر" في لمسألة "الآخر"، يقر "سعد البازع كفي مكاجيتو.ىذا المثقؼ 
ثقافتنا العربية لأنو يحدد الإصرار عمى المضمكف الإنساني  الذم يرل في "الغيرية" حتمية 

افية ، تساىـ في التفاعؿ الفكرم الذم يحقؽ امتلبؾ الحقيقة، باعتبار أف الكعي حضارية كثق
بعلبقة الذات بالآخر تفترض نيكضا حضاريا فعالا، يساىـ في عممية تغيير داخؿ منظكمات 

 فكرية لا تتحقؽ مف خلبليا أية مكضكعية عممية.

 كبناء عمى ما تقدـ  نستنتج ما يمي:

ي" ىك تبحر في استكشاؼ "الذات" خارج ذاتيا، كتككف لدل "البازع خرأكلا: يعتبر مفيكـ "الآ
الآخر الأنثربكلكجي، الآخر الفمسفي، الآخر  تقاطعاتو مع مختمؼ الحقكؿ المعرفية أم منيا:

 النفساني، الآخر الحضارم.

د ي"  كانت عبر "استقباؿ الآخر"، مقارنات أدبية، دليؿ الناقثانيا: مقاربات الآخر لدل "البازع
 الأدبي، الاختلبؼ الثقافي كثقافة الاختلبؼ.

ثالثا:  كعمى اعتبار أف "الآخر" كاستدعاءاتو ىي إستراتيجية ما بعد ككلكنيالية تتسـ بحمكلات 
"الاختلبؼ الثقافي كثقافة  "يرفية تتحدد مف خلبليا "الذات"، فإف "الآخر" في كتاب "البازعمع

، كذلؾ مف خلبؿ تقاطعاتو مع الخطاب المابعد الاختلبؼ" أخذ حيزه مف الاشتغاؿ النقدم
 الككلكنيالي.

ي" مصطمح "الآخر" مف خلبؿ القضايا المرتبطة بالاىتمامات المركزية رابعا: يستنطؽ "البازع
مف خلبؿ مناقشتو عبر الخطاب النقدم العربي  تشغؿ مشركعو الما بعد ككلكنيالي التي
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، أكركبا كآخريتيا إليو لدل الطاىر لبيب  نظكراالمعاصر المتمثؿ في: صكرة الآخر: ناظرا كم
 فاية"."نكر الديف أ-لمفارقات العرب ك الغرب -المتخيؿ كالتكاصؿ "لػ "عبد الله العركم"، 

مو "بالآخر"، تكافقت رؤية "البازعي" مع ما اعتبره "الطاىر لبيب" خامسا: في إطار اىتما
نفي" مف أجؿ أف يعمف نقده "للبستشراؽ" سقاطية  لػ "عمـ الاستغراب"  لػ "حسف حممارسة إ

كما أف "الآخر" عنده ىك اكتماؿ  ،بشكؿ يفتقر إلى المنيجية العممية كالضركرة المعرفية
 لمذات كلا حضكر لو إلا بحضكر الذات.

كمف أجؿ فيـ "الآخر"  فقد تناكؿ "عبد الله العركم" حفريات "تيرم ىانتش" التاريخية 
لغربية لمشرؽ، كىك ما اصطمح عميو بػ"المتخيؿ الجمعي" الذم لمكقكؼ عمى أصكؿ النظرة ا

لشرؽ الإسلبمي، كقد خمص إلى مى المستكل الثقافي الغربي تجاه ايخفي تشكىات تككينية ع
ي" مع ريخو كحضارتو ، كلا يتفؽ "البازعأف ىذا الغرب يحؿ محؿ "الآخر" لمحديث عف تا

لـ ينتج نقدا لمعقلبنية الغربية، حيث  يرل في   "العركم" في نقده لمخطاب النقدم العربي بأنو
"عمـ الاستغراب" بػ "حسف حنفي" مكقفا نقديا  ضد المركزية  الغربية يكازم مكقؼ 

ف "عبد الله العركم"كاف أكثر عمقا في قراءتو شراؽ" مف الشرؽ كيرل بمقابؿ ذلؾ أ"الاست
 "للآخر مف تصكر "حنفي" الاسقاطي ليذا "الآخر".

ي" "الاستشراؽ" في اعتباره "الغرب الأكركبي" ىك "الآخر" الكحيد بازعتقد "السادسا: ين
النقد العربي المعاصر لـ يجتيد في التعريؼ بالثقافات  ذات الشرقية، في حيف أنو يرل بأفلم

الأخرل مثؿ: الثقافة الصينية، كاليابانية، كاليندية، كغيرىا مف الثقافات التي تتحقؽ مف 
 ت الفكرية كالاكتماؿ الحضارم.خلبليا التفاعلب
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 .ثانيا: البازعي والقراءة الطباقية

 "البازعي"مما لاشؾ فيو أف تتبع استراتيجيات النقد الككلكنيالي كما بعده عند   
"Albazeiضافر مف "، يتحدد مف خلبؿ المعرفة الاستشراقية، كحفرياتيا  الفككاكية، التي تت

ف تقصي  آليات ىذا إا بعد الككلكنيالية، لذلؾ فمخطاب عمى أجؿ مقاربة نقدية تشتغؿ 
الخطاب لدل "البازعي"، ىك اليدؼ مف ىذه الدراسة. كلقد رأينا أف استدعاء 
الآخر"كإستراتيجية نقدية ما بعد ككلكنيالية قد تحققت في مشركع "سعد البازعي" كانطلبقا  

أف البازعي حقؽ  مف كعيو النقدم بمحددات ىذا الخطاب كتصكراتو، ىؿ يمكف اعتبار
عد الككلكنيالية مف خلبؿ كؿ  آلياتو؟ أـ أف كعيو النقدم أسقط بلجة النقدية لخطاب ما المعا

 عف مشركعو؟ يابعضا من

ؿ  في حسابيا كمتا دخِ القراءة الطباقية ىي القراءة التي ينبغي  أف تُ »كعمى اعتبار أف  
لتعامؿ مع مشركع النقد  لدل "البازعي" ف اإف ،1«العمميتيف الأمبريالية كعممية المقاكمة ليا

مرتبط بيذه القراءة، كتكجو نقدم  يستكعب النصكص الما بعد ككلكنيالية، سكاء كانت 
قدرتو عمى تحقيؽ  تكجو نقدم بف تفكير "البازعي" مرىكف إصكصا أدبية أـ نقدية، كبالتالي فن

لي. لا سيما آلياتو عربي قائـ عمى الاستفادة مف مسكغات الخطاب الما بعد ككلكنيا
 كتصكراتو  التي كاف ليا التأثير عمى المشيد  النقدم الغربي كالعربي عمى السكاء.

 /التهميش الخطابي  في النقد الغربي:1

اىا المشركع النقدم "البازعي"، تتعمؽ  بالأساس بقضايا إف المكاجية النقدية التي يتأتّ  
مات معرفية، ز أايا المعاصرة الناتجة عف تف القضىامة: الذات، الآخر، اليكية كغيرىا م

كبالتالي ثقافية، كذلؾ مف أجؿ إعادة الاعتبار لمخصكصية النقدية  كسياسية، كاجتماعية،
 العربية ضمف حضكرىا الما بعد ككلكنيالي.
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عد إعادة الاعتبار لمخطابات الشرقية الميمشة في الثقافة الغربية، عممية ثقافية تك  
الثقافية، بعيدا عف اختزالية الحضارة الغربية ليا، في ظؿ  اعبر علبئقي تتحدد فييا "الأنا"

الييمنة الفكرية العابرة لمذكات  كلمجغرافيات  في ظؿ  منظكمة  حضارية  غربية تستيدؼ  
ي"  عيف أىـ القراءات المنيجية "لمباز التنميط الثقافي، كتغييب "الآخر" حضاريا. كيظير مف ب

ثقافة الاختلبؼ" الذم لامس فيو ك  لغربي كتابو :"الاختلبؼ الثقافير" االتي تعاممت مع "الآخ
المنتخبات  الأدبية الكاسعة  »تيميشا غربيا لكؿ ما ىك ثقافي شرقي، كيتمثؿ ذلؾ في 

عماؿ الكتاب   أكية ، حيث لا يقتصر الحديث عف الانتشار في الجامعات البريطانية كالأمري
نما عف الآداب العالمية كمنيا الأدب الانجميز أك الأمريكييف المتصم ة بالشرؽ فحسب، كا 

، كيظير أف الخطاب 1«عتبر تيميشا استشراقيا في النقد الأنجمك أمريكيالعربي، كىك ما يُ 
الاستعمارم  قائـ عمى عدة مستكيات الاقتصادية، كالاجتماعية، كالسياسية، كحتى الثقافية، 

لغربية لمخطاب الشرقي إلا كعي فكرم ناتج عف إلمامو "البازعي" لتيميش الثقافة  ا دُ صْ كما رَ 
ر، كاكتناه منتجو الثقافي، حيث أبدل ىذا المنتج استعدادا لتقكيض بنصكص المستعمِ 

 الحضكر الثقافي  لمشرؽ في أبحاثو الأكاديمية التي تضطمع بيا مختمؼ الجامعات الغربية.

ارىا اتجاىا نقديا، يكشؼ عف في مقاربة "سعد البازعي" تنشط فكرة "التحيز" باعتب 
مخبكءات الحضارة الغربية، مف خلبؿ  تحميميا كالكشؼ عف خصائصيا، كبذلؾ يمكف 

ضكر الثقافي الشرقي، كبالتالي  اعتبار أف  "التحيز الحضارم" لمغرب، مارس تيميشو لمح
بالامبريالية،  الثقافة الغربية باعتبارىا ترتبط ؿَ كَّ ف البازعي مف خلبؿ ىذه الاستراتيجيا، أَ إف

حيث تعمؽ الأمر بالخطاب  الما بعد الككلكنيالي الذم يتكئ عمى "القراءة الطباقية" كآلية لو. 
فالناقد رصد أيضا تيميشا لحضكر "الآخر" في المنتخبات الأدبية في التراثيف الأنجميزم  

متقي في ىذه المنتخبات ت»كالأمريكي كىك منتخب "نكرتف للؤدب الانجميزم"، حيث أف 
المؤسسة الأكاديمية بالمؤسسة النشرية بالتيارات النقدية كالأدبية سيتـ في ذلؾ التعاضد غربمة 
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برازه عمى المستكل  عادة إنتاجو عمى النحك الذم يخدـ المصالح الثقافية العميا كا  التراث كا 
حة التي المؤسساتي لمثقافة الغربية نفسيا ميـ، لأنو يتعارض مع الصكرة الميبرالية  المنفت

يرسخيا الغرب عف نفسو ميـ، كيتقبميا الكثيركف في العالـ الثالث بكصفيا صكرة صحيحة 
النص  بُ يِّ غَ بالكاقع الثقافي الغربي الذم يُ  "Albazei. كىنا يبرز كعي "البازعي" "1«عف الغرب

سة الفكرم  كالأدبي الغير أكركبي، حتى يككف المرجع الكحيد لمثقافة الإنسانية، كىي ممار 
زالو في تـ اختيو قضية اليكية، باعتبارىا مجالا قصائية لثقافة "الآخر"، الذم بات يكاجإ

كىي قضايا يحركيا  ك غيرىا( ، كالحداثة، كالذات الديكاريتة،)الانشغاؿ بقضايا الغرب، 
" يمارس تأثيره Saad Albazie"المناخ الثقافي الككلكنيالي، الذم مازاؿ حسب "سعد البازعي" 

ف الناقد عمؿ عمى إبراز ىذا التيميش مف أجؿ تعرية الخطاب إالث، ليذا فالعالـ الثعمى 
الثقافي الغربي كالكشؼ عف تحيزاتو التي تركف إلى تقديس الذات، كبالتالي، فيك يعطي 

 راتو الككلكنيالية.لمخطاب أبعاده الثقافية كتحذّ 

ة المكاجية مع "الآخر" عممي  "Albazeiكضمف تككينو الثقافي، يكاصؿ "البازعي" " 
الغربي، مف خلبؿ  قراءاتو لو، حيث يجد أف الغرب في منتخباتو لا يمثؿ نفسو فقط. بؿ 

يسعى إلى تمثيؿ العالـ، كذلؾ مف خلبؿ منتخبات تدعي صفة العالمية، كمنتخب "الركائع »
يعرفيا العالمية" الصادر قبؿ حكالي ثلبثة عقكد في جزأيف كالذم يعرؼ "العالمية" مثمما 

بعض مثقفي العالـ الثالث بأنيا مرادؼ لمغرب فالركائع العالمية ىي الركائع الغربية، كبداية 
في اختزاؿ  كمف منطمؽ حقيقة الفكر الغربي المتكرط . «2الأدب  تبدأ  بالغرب، كىكذا

لبت الخطاب المابعد ككلكنيالي، "الآخر" مف خلبؿ منظكمتو المعرفية التي تتقاطع مع "تشكي
بيف الغرب كالشرؽ، كىي علبقة   صطمح "العالمية" علبقة الييمنة ف "البازعي" يرصد في مإف

تدخؿ في إطار أدبيات الككلكنيالية  التي   ميزت الحضارة الغربية. فاستحضار مصطمح 
"العالمية" كالكشؼ مف خلبلو عمى تغييب "الآخر"، كربطو بالغرب فقط،  ىك قراءة قائمة 
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جة مف خلبؿ فكرة المركزية  ؽ  الثقافية الغربية ذات النزعة الاقصائية المنتَ عمى تعرية الأنسا
 بمختمؼ مستكياتيا الاجتماعية، كالسياسية، كالثقافية.

الكعي النقدم لدل "البازعي" في الأنساؽ الثقافية الغربية، انطلبقا مف تحيزاتيا يبحث  
ية لآخرىا، بدعكل ككنيتيا ك الحضارية التي اكتشؼ  مف خلبليا تيميش الحضارة الغرب

ضمف الخطاب الككلكنيالي المرتبط بالييمنة  ةعالميتيا، كىك تيميش لو ملبمح ابستمكلكجي
 كالاضطياد ك التغييب.

النزعة النقدية لدل "سعد البازعي" التي أدرجيا في كتابو "الاختلبؼ الثقافي  أف  كما
كفؽ ""القراءة الطباقية" الثقافية لمغرب كثقافة الاختلبؼ"، كالذم رصد مف خلبليا التحيزات 

نو إلأكاديمية كمنتخباتيا الأدبية، فعف تغييب الغرب لمخطاب الشرقي في أبحاثيا ا رةالمعبّ 
رغـ انفتاح بعض المؤسسات الثقافية الغربية عمى الدراسات الأدبية كالنقدية العربية،  أنو  يرل 

ستعمار، إلا أنو  طاب الغربي المؤسس للبمف خلبؿ ما بعد الككلكنيالية، التي كشفت الخ
تنازؿ  المراكز الثقافية الغربية عف ىيمنتيا تممقا، قد تتغير معالـ الخطاب كلكف تيستبعد أف »

دراكو النقدم إ. كبالتالي  ف 1«مف المستبعد  أف يككف التغير جذريا ف قناعة  "البازعي" كا 
طابات "الأخرل"، يندرج  ضمف منظكرات بمركزية الخطاب الثقافي الغربي كتيميشو لكؿ الخ

الغرب الحضارية التي تتحقؽ  عبر ثنائية  ف تحيزاتعد الما بعد ككلكنيالي الذم يكشؼ النق
 )المركز/ اليامش(.

جراء  ككلكنيالي يرغـ   إي" بمحاكلة الخركج  مف التنميط كف كعي  "البازعإكبالتالي ف
بشكؿ  يفضح الممارسات الغربية في   متكرارلكتحرـ  كؿ رفض  "الآخر" عمى الصمت،

 إعادة مركزة "اليامش"  كفؽ إستراتيجيةجعمو يرل في طمس  اليكية الثقافية لغير الغربي، 
د صياغة جديدة لمثقافة الإنسانية  يككف فييا لممستبعِ  ،الحفر عف الخطاب المعرفي الغربي

الحضارية  كالثقافية التي بائنا  بكؿ خصكصياتو    ر حضكراكالميمش كالشرقي، كالمستعمَ 
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                                                               /اليامش (.ي  عبر )المركزمباالتق  ضمف  البعد، كذلؾ عنوتميزه عف الغربي كتختمؼ  
 "بارت"و "فوكو" وفكرة الأنموذج:/2

قي، مف أجؿ كضمف سياؽ رصد "البازعي" تيميش الثقافة الغربية لكؿ ما ىك شر 
الكقكؼ عمى المكاجية بيف "الذات كالذات" في إطار  نقد المنظكمة  الفكرية الأكركبية 
كعلبقتيا مع الشرؽ ؛إذ  أف ضركرات العكلمة ألغت الاختلبؼ كشرعنت لمتنميط كالتكرار 
كالمرآكية، حيث أف كعي الناقد  بقضايا اليكية كالثقافة كالاختلبؼ، كالتيميش ، كالمركزية، 
جعمو يقدـ إحالات لمجمكعة  مف نقاد الحضارة الغربية كمفكرييا، الذيف قدمكا اعتراضاتيـ  

   Michel Foucault"حادية، كمف ىؤلاء كؿ مف "ميشاؿ فككك" "الألمفكر الأكركبي القائـ عمى 
ردكد الفعؿ الخطابية، التي أخضعت  "الآخر" لىي نماذج ك"ركلاف بارت" "" باعتبار رؤيتيما 

" بػ "إشكالية النمكذج كدكر الآخر Albazeiرقي لمدراسة، في إطار  ما أسماه "البازعي" "الش
ذلؾ الأنمكذج يستثير إشكالية اليكية الثقافية  »في سياؽ الكعي بالاختلبؼ، حيث يرل بأف

ك إلى كدلالات الانتماء  كتكؽ الذات المنتمية إلى استكناه ذاتيا مف خلبؿ المختمؼ، أ
 1«الألفة  ربقة  لفة الذات تكقا إلى الاختلبؼ كالخركج  مفأتمؼ  مف خلبؿ استكناه المخ

نما كضركرة مف أجؿ خمؽ لحدد الآخرية فمف خلبؿ فكرة الأنمكذج تت يس كامتداد لمذات، كا 
 منظكمة يتـ مف خلبليا  البحث عف "الاختلبؼ".

 Rolandلاف بارت"لػ "رك  1970ر كتاب "إمبراطكرية العلبمة"الذم تـ إصداره عاـ عتبكي 
Barthes عمى مكاقؼ ىذا الناقد كردكده  قؼ فيوستمكلكجية لمنقد البنيكم، حيث ن" انعطافة اب

" القائمة  عمى Edward Said"دكارد سعيد" تتكافؽ مع "القراءة الطباقية" "لإالتحميمية التي 
رقا مختمفا عف ما فيو ش رلتيميش الخطاب الغربي لمثقافة الشرقية،  زيارتو لمياباف، جعمتو ي

أف أتخيؿ شعبا خياليا  إذا أردتُ  -La baىناؾ »ىك في المتخيؿ الغربي حيث  يقكؿ: 
فيمكنني  أف أعطيو اسما مخترعا  كأعاممو  كشيء ركمانسي ، ك أؤسس جاراباني جديد  
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مد حقيقي  في خيالي، دكف الادعاء بأم شكؿ  مف الأشكاؿ  تقديـ  بؿ عف أم ز حتى لا أتنا
ميؿ أدنى حقيقية )ىذه ىي الإيماءات الرئيسية لمخطاب الغربي(، فلب بد أف آخذ مف أك تح

مكاف ما في العالـ  )ىناؾ( عددا معينا  مف الميزات )الكممات البيانية كالمغكية( كمف ىذه 
، ذلؾ أف الشرؽ المتخيؿ لا  1«السمات تشكيؿ النظاـ. ىذا ىك النظاـ الذم  سأسميو الياباف

بنية ثقافية تستند إلى فكرة محاكرة  الآخر، عمى  ضمف  تعامؿ معيايُ ه، حقيقة يمكف اعتبار 
اعتبار أف الخطاب  الككلكنيالي ىك خطاب إقصائي  يؤكد حضكره تيميش  "الآخر"  

 "Roland Barthes ف ركلاف بارت "إعة المركزية التي ميزتو،  لذلؾ فكتغييبو، فضلب عف النز 
الذم يُعدّ المجاؿ المنفتح  الاختلبؼ الذم يككف فيو النمكذج يبحث في "الآخر" "الياباف" 

مف  الذم يسعى إلى الخركج ىك المدخؿ  عمى فكرة " النظاـ "، كما أف ىذا  "النمكذج" 
كسمتا المنظكمة الفكرية، فأديا إلى أعطاب التفكير المكضكعي،  فتيمالتكرارية كالألفة ال

مف أجؿ التعافي الإيديكلكجي كنزع الاغتراب  عف ضمف تقاطعات مستكيات التخيؿ كالكاقع، 
 الكعي  الثقافي، ك تكفير شركط الحقيقة  مف تعمـ آلاؼ الأشياء  مف الشرؽ.   

الحمـ: »  " مف خلبؿ "النظاـ" ىكRoland Barthes "لعؿ ما دعا إليو "كرلاف بارت"  
تلبؼ فييا،  مف دكف  أف تعرؼ  لغة أجنبية )غريبة(  كمع ذلؾ لا تفيميا : أف ندرؾ الاخ

أف يككف  ىذا الاختلبؼ مستعادا مف قبؿ اجتماعية المغة السطحية أك التكاصؿ أك الابتذاؿ، 
أف نكشؼ مكاقع غير مسمكعة  لممكضكع في النطؽ، أف ننزؿ  إلى ما لا يمكف ترجمتو، أف 

الأبكية،  نشعر بيزتو دكف أف نغادره أبدا، حتى  ييتز فينا كؿ الغرب كتنتزع  حقكؽ المغة
عف  البحث عف  تمثلبت الاختلبؼ يتحقؽكبالتالي ف  ، 2«التي  تأتينا كتجعمنا  بدكرنا آباء

المغة، التي يسعى "ركلاف بارت" أف يكسر مف خلبؿ سماتيا  الحضارية تحيزات طريؽ 
الاستفادة مف "الأنمكذج" الشرقي  "للآخر"، فضركرة غير  كاعٍ  الغرب كما تمثمو مف حضكر

  ىنا في إطار الاحتكاؾ بو كاقعيا، بكاسطة مككناتو الخطابية كالإنشائية التي أسماىا  تتحدد 
                                                           

1 -Roland   Barthes,  l’ empires des  signes, édition de  seuil, paris, 2002, p7. 
2  -Roland  Barthes, Ibid, p8. 
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"  "النظاـ"  فمعرفة   المغة "الأجنبية"  دكف ترجمتيا، تخمخؿ Roland Barthes "ركلاف بارت 
الترجمة في النياية تنزح إلى استلبؿ غرابة  »أبكية الغرب الحضارية، كتزحزح  مركزيتو، لأف 

ذلؾ أنو في المغة الأجنبية  التي نعرؼ ىكيتيا، أم أنيا يابانية كأف ليا  ك تدجينومختمؼ  ال
تاريخا محددا كنظاما  معينا مف العلبمات الدالة، في تمؾ المغة يكتشؼ  المرء المنتيى إلى 
سياؽ حضارم مغاير أنو مغاير حقا، يكتشؼ أجنبيتو ك غربتو، أنو  غربي كما ىك "بارت"  

ف تكجيات "ركلاف بارت" نحك "المختمؼ"  لتكسيع إ. كىكذا ف1«ؾ  لغة لا ينتمي  إليياكأف تم
ة الغربية، لحقيقة،  مف خلبؿ تقكيض  المركزيدائرة اىتماماتو  نحك "الآخر" لمكصكؿ إلى ا

التي  تيدد المكضكعية المعرفية في ظؿ تحيزاتيا الثقافية كتعاملبتيا المستبدة بالأشكاؿ 
 اصة "بالآخر" "الشرؽ" .الخطابية الخ

" للؤنمكذج    Michele Foucault"كفي السياؽ ذاتو، تأتي دراسة "ميشاؿ فككك"  
"الصيني"، حيث يككف فيو  النقد  في مكاجية قضايا  "اليكية كالمغة... الخ" عمى اعتبار أف 

" ف فيـ "الآخرإآكية لمذات  الغربية، كبالتالي فصكرة "الآخر" الشرقي، ىي صكرة مر 
أقمؽ الممارسات القديمة  »"الصيني" كاف بالنسبة لػ "ميشاؿ فككك" عبر نص "بكرخيس" الذم 

تب "  كىذا النص يستشيد بمكسكعة صينية معينة، كُ Autres""، كللآخر،  mêmes"لمذات" "
فييا أف الحيكانات  تنقسـ إلى مجمكعة مف التصنيفات، كنحف تحت تأثير انبيارنا أماـ مثؿ 

ير نصؿ بقفزة كاحدة بفضؿ المدافع عف ىذا التقسيـ البادم لنا كسحر غرائبي لفكر ىذا التفس
ف إ، كبالتالي ف2«إلى الحد الأخير لفكرنا: الاستحالة الجارية المطمقة لأف نفكر كيذا-آخر

عث تساؤلات حكؿ النمكذج نص "بكرخيس"  ىك انعطافة بالنسبة "لميشاؿ فككك"، نحك ب
لمعرفة الغربية عبارة عف كطف "أسطكرم" فضلب عف السيطرة الذم ىك في ا ،"الصيني"

ىذا النص عبر عف الأشياء بنمط  ،بية التي جعمت منو مألكفا لمغربيالخطابية الأكرك 
فكضكم، عاتب فيو الرؤية التي تنسجـ مف خلبليا ىكيات الأشياء كجكاىرىا، كىذا النسؽ 
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المقاء مع "الآخر"، يستعيف "ميشاؿ  يتسـ بعدـ القدرة عمى اكتناه الاختلبفات حتى  ضمف
ساحة اليكية التي يرتكز  »فككك" بنص بكرخيس مف أجؿ إبانة أف ىذا الخمط جعؿ مف 

عمييا، ميما كانت ضيقة، أشد اتساعا مف أف لا تككف مستقرة، كحتى اللبنياية، يجمع 
كيات ، المريض كيفصؿ، يراكـ المتشابيات المختمفة، كيدمر أشدىا كضكحا، كيبعثر الي

.  1«كيركب  المعايير المختمفة، كيييج، ثـ يعيد الكرة، كيقمؽ كيصؿ أخيرا إلى حافة الغـ 
ىذا القمؽ الذم يبديو "ميشاؿ فككك" إزاء التعميـ الذم ينيي كؿ اختلبؼ ، كيممح إلى إقامة 
  علبقة غير كاعية  بكاقع  الثقافة الشرقية، الأمر الذم شكؿ ىاجسا في خمخمة ىذه النظـ

 .ر"، بعيدا عف الطكباكية كالأسطرةكتفكيكيا كتشكيؿ مقكلات تعيد النظر في ىكيات "الآخ

نصو الذم اتخذ مف المكسكعة الصينية منطمقا  عبرساءلة " بكرخيس"  ف مُ إلذلؾ ف
 لدراستو، كاف حتمية نقدية  مف أجؿ فيـ حقيقة الأشياء كنظميا، حيث أف "ميشاؿ فككك"

Michele Foucault" "   النظاـ ىك ما يتبدل في الأشياء بكصفو قانكنيا الداخمي،  »يرل بأف
بعض ىذه الأشياء البعض الآخر، كما لا  -بمعنى ما-كالشبكة السرية التي ينظر مف خلبليا

يكجد عبر شبكة نظرة، أك انتباه أك لغة، كفي الخانات البيضاء مف ىذه المربعات فقط يظير  
فيك  ،2«ظرا بصمت  لحظة الإعلبف عنوتؾ  أصلب، منالنظاـ في العمؽ كأمر كأف ىنا

ف حقيقتيا؛ "فميشاؿ فككك" يقكـ بعممية  عاء، كيسعى إلى فيميا بغية الكشؼ يحفر في الأشي
المغة، كمجالات  الربط  بيف الحمكلات الثقافية كأنظمتيا  المتمثمة في القكانيف التي تنظـ

عمى الصكرة  كما تحممو  مف سطحية تجعؿ  داركيا، كمبادلاتيا، كقيميا، مف أجؿ القضاءإ
المعرفة  حبيسة أسبقية الرؤية، كما أف ذلؾ سيسمح  بالقضاء أيضا عف عنصر المخيمة في 

كالقدرة عمى  مف أجؿ خمؽ تركيب فكرم يسمح لو بفيـ الاختلبفات كالاختلبلات،  العمكـ
 بالكاقعي.دراسة "الآخر"، دكف أف يتداخؿ في ىذا التركيب الفكرم المتخيؿ 
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اف محكر دراسة "ميشاؿ فككك" ىك "النمكذج" الصيني مف أجؿ الكشؼ عف القكانيف  
التي يتمكف   مف خلبليا  مف صياغة أنظمة لتصنيؼ مختمؼ أشكاؿ  المعرفة، ذلؾ أنو   

تفسر النظريات العممية أك تأكيلبت الفلبسفة لما يكجد النظاـ بشكؿ عاـ كالى أم قانكف » 
م مبدأ يستطيع أف يحيط بو، كلأم سبب يقكـ ىذا كىذا النظاـ بالذات كليس عاـ يخضع، كأ
. كبذلؾ يعتبر عمؿ "ميشاؿ فككك" نقدا لمحضارة الغربية الحديثة التي 1«أم نظاـ آخر

تأسست  عمى "الككجيتك الديكارتي" فباتت "الأنا/أنا" ىي المسار الفكرم الذم يمنح الذات 
ميا لمنظكراتيا الفكرية مف عمقيا  الثقافي، كاختزاؿ "الآخر" الغربية ككنيتيا، عبر استميا

 ف الفيـ تحركيا مقتضيات التعميـ.داخؿ  رؤاىا ضمف مناىج   كأنماط  م

مما لا شؾ فيو أنو مف خلبؿ  النمكذجيف "الصيني"ك "الياباني"  يتبيف لنا حاجة 
عاد ة تشكيؿ أدبيات  الحضارة الغربية  لذلؾ "الآخر/المختمؼ"، مف أجؿ تطكيرىا كا 

خطاباتيا، لا سيما تمؾ التي  تعمؿ عمى البحث عف الحقيقة مف خلبؿ الكاقع  كبعيدا عف  
مف أجؿ تكظيؼ استراتيجيات الييمنة عمى "الآخر"، فحسب  "البازعي"  المتبعة الصكرة

"Albazeiفي الياباف أك الصيف يتضح الأنمكذج الغائب ، الأنمكذج الذم بتأممو  »ف إ" ف
ستراتيجية لمتعبير اة، كتنكشؼ نقاط ضعفيا /.../ فيي ستيعابو يتبيف فقر الحضارة الغربيكا

بالمحمي كالقريب ثقافيا، التعبير الذم يحمؿ حنينا إلى البعيد كالمختمؼ، مف  ؽيعف الض
ؿ ذلؾ البعيد المختمؼ ليكجو نقدا لممحمي كالقريب ليس عمى المستكل الاجتماعي ثُ حيث يمْ 

نما  مكذج ساىمت في ف فكرة الأنإكبالتالي ف ،2«عمى المستكل الحضارم كالفمسفيفحسب كا 
يميائي" كالمبحث الأركيكلكجي، عد بنيكية، حيث شيدت ميلبد "الفكر السبتحكلات معرفية ما 

حادم الذم يخفي  الغربية سعت إلى مناىضة الفكر الأتطكرات ثقافية في الحضارة  يكى
 الأساسية في إنكار الغيرية. تحيزات فكرية، شكمت  القاعدة 
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كالمتتبع  لقراءة "البازعي" حكؿ تيميش الحضارة الغربية لمخطاب الشرقي مف خلبؿ  
اطلبعو عمى انتاجاتيا النقدية الفكرية، يجد أف ىناؾ تشابكات مع القراءة الطباقية، باعتبارىا  

عمارية، كفؽ ما تقتضيو منة الاستآلية مف آليات الخطاب الما بعد ككلكنيالي، المناىض لميي
ستراتيجية استدعاء "الآخر" كجعمو مكضكعا لمدراسة، كىي مقاربة تنيؿ مف التكجو المقاكـ ا

لخطابات الأحادية كالييمنة، فضلب عف ككنيا انحيازا لمنص المحمي، باعتباره حاملب 
تغميف في " أحد المشAlbazeiلمخصكصية الثقافية "للآخر /الميمش" كبذلؾ يككف "البازعي"  "

          قضايا تتعمؽ  بالذات، كاليكية، كالآخر كغيرىا مف القضايا، انطلبقا  مف كعيو النقدم 
دد   ميمتو   في الكشؼ عف مسكغات الثقافة الغربية ، كالبحث  في دكرىا الفمسفي  حالذم تت

لكاقع الحقيقي ف الصكرة كالمخيمة، أم أنو يتحرؾ خارج ابيذم تبيف عبر قراءاتو أنو يتأرجح ال
 "للآخر" كخطاباتو.

 /العدو بين الإدراك التاريخي والابتكار:3

خضاعو ثقافيا مف خلبؿ كتابو    "Albazei "يستمر "البازعي"   في استدعاء "الآخر" كا 
فيي عبارة عف  »"ىمكـ العقؿ"، الذم   تتجمع فيو العديد مف القضايا النقدية كالفكرية 

كلقد جدد الناقد قراءة "الغربي"، في ظؿ  الممكنات  1«إلييامسائؿ تتجدد كيتجدد النظر 
الاستراتيجية لخطاب ما بعد الككلكنيالية، القائـ  عمى الييمنة  المعرفية في ظؿ تأثيراتيا  
عمى الكاقع الثقافي الإنساني، لا سيما عبر القطائع الفكرية التي أممت شركطا لنظريات 

خر/الميمش" دكف مراعاة الاعتبارات الاجتماعية، جاىزة، تعمف بشكؿ كاضح إلغاء "الآ
كالتاريخية، كالسياسية، التي  ينخرط مف خلبليا  ذلؾ "الآخر" في التجربة الإنسانية، ضمف 
ابستمكلكجيا تتعامؿ مع منتجاتو الثقافية مف خلبؿ الكاقع كالحقيقة كليس  مف خلبؿ  المخيمة 

 كالمرآكية العقيمة.
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ف كتابو "ىمكـ إعمى دراسة الثقافة الغربية، فالقائمة  ازعيرؤية البفي ظؿ  تجانس  
الغربية، كمف ىذا المنطمؽ      سائؿ   لنصكص الحضارة  لمشركعو النقدم المُ  العقؿ" امتداد

"  اقترب  مف "العدك" مف خلبؿ  كتاب "الييكدم العربي تاريخ العدك" Albazei "ف البازعي إف
، كىك أحد منتقدم  الحضارة الغربية كمركزيتيا، فيك  "Gil Anjarلمؤلفو  "جمعاد  النجار" "

ـ، كاستقر في إحدل 1981ييكدم عربي مف أصكؿ مغربية رحؿ إلى فمسطيف عاـ 
تحمؿ السياسات العنصرية لدكلة الاستعمار  »مستكطنات القدس، لـ يستطع "ألنجار" 

، إذ أكمؿ دراستو العميا  في الاستيطاني )إسرائيؿ(، كغادر إلى الكلايات المتحدة الأمريكية 
كانتقاد  "جمعاد ، 1«، ييكد مناكئيف لمصييكنيةفجامعة كاليفكرنيا حيث تكاصؿ مع أكاديمي

كا لمخطاب الاستعمارم الذم ينتيجو  النجار"لمسياسة الإسرائيمية الاستيطانية، يجعمو  مفكِّ 
العربي في السياؽ كدم ىذا الكياف، كما أنو ىدؼ في ىذا الكتاب إلى الكشؼ عف كاقع اليي

  .الحضارم الغربي

ركزية عممية أدت إلى خمؽ مقاربات تنظيرية، تستفيد   مف مفحضكر الييكدم العربي 
التحكؿ في الأنمكذج المعرفي المفكؾ لمكقع الييكدم العربي ، »ف إالثقافة الأكركبية، لذلؾ ف

د لاذع  لنزعة العممنة التي كالمسمـ العربي في السياؽ الأكركبي الاستعمارم، مصحكبا  بنق
تمكنت  مف إعادة  خمؽ كؿ مف "الييكدم" ك"المسمـ" كعدكيف بعضيما للآخر، العداكة  التي 

ف: يتـ  تنشئتيا  كأداة سيطرة  معرفية ك سياسية إعلبمية في المشركعيف الاستعماري
ف العداكة كمككف كبالتالي يبدك أف الربط بي 2«الاستشراقي الأكركبي   كالاستيطاني الصييكني

خطابي أعاد "النجار" إثارتيا، ضمف التنظيرات الغربية التي عممت  عمى الاشتغاؿ عمييا  
مف أجؿ الانخراط   في عممية صداـ دائمة بيف "العربي  كالييكدم" تجعؿ مف مشركع 
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 الككلكنيالية مسارا يحسـ فكرة الييمنة كالسيطرة كفؽ ما تقتضيو  الأدكات المنيجية  التي
، يدين كتصكر فكرم يجعؿ مف الييكدم   كعدك "العدك"ؿ عّ فمف المكضكعية، كت  تتنفم

 كالعربي   كعدك سياسي.

كعمى اعتبار أف "معاداة السامية"  تتحدد في ظؿ العداء بيف الييكد كالعرب، كجعمت    
 رايجانانتقد » انمف "فمسطيف" لا سامية تحقؽ  لمييكد "الكطف"، لكف   خارج أكركبا كى

بصرامة تبني إسرائيؿ لمسياسة المسيحية الغربية في التفريؽ بيف الييكدم كالمسمـ، أك 
الفمسطيني كالإسرائيمي، كذلؾ بالطبع  لغايات التغمب عمى العرب "أصحاب البلبد الأصمييف"  

كالملبحظ أف "أنيجار" يعيد بناء ، 1«بكصفيـ خطرا ديمغرافيا استراتيجيا عمى كجكد إسرائيؿ
"إسرائيؿ" باعتبارىا دكلة الاحتلبؿ، تقدـ بركتكككؿ  عنصريتيا، بالاشتغاؿ  عمى  صكرة

نيا المساءلة .إاقع الطبيعي كالاجتماعي لفمسطيف العرؽ العربي، بطريقة تتجاكز معطيات الك 
 Edwardدكارد سعيد" "إلأمبريالي، الذم يتقاطع مع تكجو"القائمة عمى استيداؼ الخطاب ا

Said ف "جمعاد النجار" إمف مقكلات ما بعد الككلكنيالية. المركزية الغربية ض" في مقاكمة
ييدؼ الى التمييز  بيف ما ىك "ديني" كبيف ما ىك "سياسي"  مف خلبؿ ثنائية )المسألة 
الييكدية/المسألة الإسلبمية( باعتبارىا مثارا لجدؿ معرفي ، يعكس  بشكؿ مف الأشكاؿ 

ي  كحسميا الفكرم في تقسيـ   الدكؿ ك الثقافات  مف الكشؼ عف   مخبكءات الخطاب الغرب
 منطمقات عنصرية تتحرؾ داخؿ الفكر  الغربي المعاصر.

السياسي"، الأمر الذم يجعؿ  -سؤاؿ العدك عند "جمعاد النجار" مرتبط "باللبىكتي 
ؿ  بالييكدم ؿ بالديف كالسياسة، كالثقؿ  التاريخي السؤاؿ مستقؿ تماما كمشكّ العدك مشكّ »

كالعربي  في أكركبا كلذا فحتى  يككف لمغياب فاعمية، ينبغي  أف يككف غيابا مككنا  ، فغياب  
سؤاؿ العدك يمكنو في حقيقة الأمر أف يتبدل كمككف لصمة العدك بالغرب  كصمة الغرب 
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كىي  إشارة إلى أف مقكلة "العدك" مرتبطة بتاريخ  1«بذاتو، شأف  ذلؾ شأف  الديف بالسياسة
الييكدم في أكركبا، تـ تغييبيا، ضمف  سياؽ تاريخي تـ تيميشو كفؽ الرؤية الغربية العربي ك 

 لبـ الكاقع الاجتماعي كالسياسي لكالتي تغيب  الاختلبؼ،  الأمر الذم صعد  مف تأزي
 . الطرفيف

ملبمح الخطاب كىذا الصداـ انبعث  مف خلبؿ العداء التاريخي المغيب مف  
ية اكتماؿ صكرة "العدك" تتـ باستحضار القطائع التاريخية الميمشة ف عممإالغربي، كبالتالي ف

مف الحضارة الغربية، نظرا   لتسييؿ  عممية الييمنة، لا سيما كأف عممية العممنة مرتبطة 
مف خلبؿ نو يبدك إعاد دينيا أـ سياسيا، كبالتالي فأساسا بالاستبعاد، سكاء كاف ىذا الاستب

سألة "العدك" مرتبطة ارتباطا عضكيا بالغرب، كبذلؾ تككف م فأطركحة "جمعاد النجار" أ
الييكدم" في أكركبا، محددا أسباب -أطركحة جمعاد  النجار قد أعادت تاريخ العداء "العربي

استبعاده مف الخطاب المعرفي الغربي، لذلؾ نجد أف "سعد البازعي" يرل بأف كتاب "الييكدم 
بة تاريخ جرل تجاىمو، تاريخ لمحضكر العربي مساىمة في كتا»العربي: تاريخ العدك"ىك 

الاسلبمي كالييكدم في أكركبا مف حيث ىذا الحضكر يمثؿ العدكيف الرئيسييف لأكركبا 
المسيحية كمف ىذه   الزاكية  يميز المؤلؼ بيف نكعيف مف الحضكر أك التمثيؿ  العدكاني 

تي/السياسي في التاريخ العدك الديني  كالعدك السياسي كيرل المؤلؼ أف الجانب اللبىك 
ناه ف استكإكبالتالي ف ،2«كالثقافة الأكركبية لا يمكف  فيمو بدكف استحضار أكلئؾ الأعداء

يذا الكتاب يدخؿ في إطار مساءلة الثقافة الغربية التي تتضح أىدافيا الأمبريالية ل"البازعي" 
-بيف الييكدم الديني مف خلبؿ عمميات  التغييب كالتيميش الممنيجة لفترة تاريخية، تجمع 

عمى الأحداث   ةتيميش يعده "جمعاد النجار" تعميكالعربي السياسي داخؿ أكركبا، كىذا ال
 اللبحقة داخؿ أكركبا كالتي شيدت كرىا كنبذا لمييكدم  في عديد مراحميا التاريخية.
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، أطركحة "جمعاد النجار" حكؿ سؤاؿ "العدك" في علبقة العربي بالييكدم داخؿ أكركبا  
قامت الصييكنية السياسية بإعادة إدخاؿ لمييكد في التاريخ بكصفو )حصريا( تاريخا  »كقد 

سياسيا في ىذه الحالة أم أف الييكد قد دخمكا التاريخ المسيحي الذم تمت عممنتو عبر 
الصييكنية   السياسية. ك عمى ما يبدك أف الإسلبـ الذم حرـ مف بمده اللبىكتي أصبح الآف 

ف الفمسطينييف إأصبحكا داخؿ التاريخ الأكركبي، فكعمى اعتبار أف الييكد  ،1«طرؼالديف المت
محركمكف مف جميع حقكقيـ الاجتماعية،كالمدنية،كالسياسية،كاعتبارىـ  باتكا خارجو،

لغائيـ مف الكجكد الإنساني، مف أجؿ شرعنة الكجكد  مجمكعات متطرفة كجب نبذىـ كا 
 الإسرائيمي داخؿ فمسطيف المحتمة.

دخؿ في إطار اكتناه القراءة تزعي" إلى أطركحة "جمعاد النجار" حالة "الباإك 
الطباقية كآلية ما بعد ككلكنيالية، مف أجؿ كشؼ الممارسات المعرفية الغربية، القائمة عمى 

لغاء حضكره، كتقكيض خصكصياتو الثقافية مف أ جؿ الييمنة كالسيطرة، تيميش "الآخر" كا 
الحضارة الغربية التي تتخذ   نقد   ىكمف خلبؿ "تاريخ العدك" يعمؿ عم ي"ف "البازعإكبالتالي ف

عي الانتباه ىنا ر ستيما  »الييكدم داخؿ أكركبا، فػ ك مف تغييب تاريخ العلبقة بيف العربي
ا دكف شؾ الالتفات إلى العداء، كالعدك كما يتصؿ  بيما بكصؼ ذلؾ جزءا عدة أمكر، أكلي

كبا، كالأمر الثاني أف أىمية العدك كالعداء ميمة ليست لمتاريخ مف التاريخ  الثقافي لأكر 
نما لتكاريخ أخرل كثيرة فنحف في الثقافة العربية لـ نبدأ بعد بدراسة ذلؾ  الأكركبي كحده كا 

الأمر الذم يجعؿ مف أطركحة "جمعاد  النجار"  2«الجانب عمى المستكل الفكرم المعمؽ
ككلكنيالي، لأف قراءتو تعد مساحة لفيـ "الآخر" ثقافيا   لما بعداتتشابؾ  مع تمثلبت الخطاب 

 كتاريخيا.
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"البازعي"  في لتكجو الكحيد لدراسة "الآخر" لدللـ يكف "تاريخ العدك" لجمعاد النجار ا 
بر "ابتكار  تعككلكنيالي، كلكف أيضا يُ ات الخطابية في النقد الما بعد إطار الكشؼ عف الممكن
اشتغالا يدخؿ في إطار التكجو الفكرم الذم يضمف    "Imberto Icoالعدك" "لأمبرتك ايكك" "

التككيف  الثقافي، كحتمية ابستمكلكجية  تكاجو "الآخر" كتحدد مكضعو، مما يشي  بتحكؿ في 
أف كجكد العدك ليس ميما مف أجؿ تعريؼ »طبيعة القراءة النقدية، كيرل "أمبرتك ايكك" 
ا تحميؿ منظكمة قيمنا  كالتغمب عمييا، ككذلؾ ىكيتنا، بؿ لكضع عكائؽ يتـ مف خلبلي

استعراض ىذه القيـ، لذا  ففي حاؿ غياب العدك يجب عمينا أف نكجده، كجدير بالذكر أف 
" Imberto Icoإف إلحاح "أمبرتك ايكك" " .1«عممية ابتكار العدك ىذه مرنة بشكؿ لا يضاىي

لؤبعاد  الابستمكلكجية، التي ترتبط ف ىذا الحضكر يعطي  أكلكية لمَرَدّه أعمى كجكد العدك، 
ارتباطا كثيقا بالاختلبؼ، فقراءة صكرة المختمؼ في ظؿ شيطنتو  كانعكاسات ذلؾ عمى 

س عميو كؿ الإسقاطات مارَ علبقاتو الاجتماعية كالسياسية كالتاريخية، تجعؿ منو "عدكا"، تُ 
نما أيضا ممارسة يضمف إنتاج المعرفة فقط، كا  لا الكاعية كغير الكاعية، لأف حضكره 

السمطة، كىك انخراط يستجيب لمقتضيات الامبريالية كالييمنة التي تكفرىما النصكص الفكرية 
إف الصكرة المصغرة للبختلبؼ تتمثؿ بالغريب الأجنبي، ففي العرؼ » ،كحتى الأدبية

ف كممة بربرم إعمكـ فالركماني كانت صكرة البربرم يحؿ ممتحي كأفطس الأنؼ، ككما ىك م
ف معنى كممة بربرم بأنو الذم لا يجيد إإلى خمؿ في لغة المتكمـ، كبيذا فاللبتينية تشير  في

كباعتبار  أف البربرم  يمثؿ المختمؼ، فيك يشكؿ تيديدا  2«الكلبـ، كلذا فيك لا يجيد التفكير
لغيره كلذا فيك يمثؿ "العدك"، كبذلؾ تتحدد  مقكلة الاختلبؼ، بما يتحقؽ في "الآخر" مف 

  .ىذه   التقابمية تجعؿ منو "عدكا"ت تجعؿ منو المقابؿ لمذات، ك سما
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ىذه  التمثلبت أفرزتيا التغيرات الاجتماعية كالسياسية داخؿ المجتمعات إف 
الأكركبية، باعتبار ىذه التغيرات تحمؿ كظيفة تاريخية تتجمى في مسكغات ثقافية تتشكؿ مف 

ف تطكر مفاىيـ إ" فImberto Ico"برتك ايكك"  خلبليا الخطابات النقدية كالفكرية. كحسب "أم
الاختلبؼ عبر مراحؿ التاريخ  أخذ أشكالا عديدة نظرا لمتعقيدات السياسية كالاجتماعية التي 
أنتجت المختمؼ  مف خلبؿ: المياجر،  كالزنجي، كالييكدم، كالمسمـ، كالجذامي، كىي أنماط 

منيا اتضح أف التركيز عمييا تشكؿ بشرية شكمت ملبمحيا كسمككاتيا اختلبفاتيما، حيث 
يبدك أننا لا نستطيع الحياة دكف كجكد عدك،  »صكرة لمعدك المحدد في إطار الآخر كبالتالي 

فصكرة العدك لا يمكف  بالمطمؽ محكىا مف عممية تشكيؿ الحضارات، إنيا الحاجة الطبيعية 
نيا  تككينا  بشريا إلى إف صكرة العدك تنتقؿ   مف كك فحتى بالنسبة لإنساف محب لمسلبـ، 

كبذلؾ يككف  1«قكة طبيعية أك اجتماعية تقكـ  بتيديدنا  بشكؿ أك بآخر كعمينا أف نيزميا
شابكات الكعي الثقافي  الغربي يتشكؿ  مف خلبؿ المراحؿ التاريخية التي أنتجتيا  الت

ات الييمنة ف "العدك" باعتباره تككينا ثقافيا ناتجا عف ممارسإالاجتماعية كالسياسية ، ف
كالسمطة ىك صكرة نمطية تستيدؼ "الآخر" كتيمة لمدكنية  كالتيميش، كيتحدد مف خلبليا 

 اختلبفاتو  التي تضمف عداء الذات الغربية لو.

بيف "تاريخ العدك" "لجمعاد النجار" ك "ابتكار العدك" لػ "امبرتك ايكك" يككف "البازعي"  
"Albazeiمؼ يتشكؿ مف خلبلو كعيو النقدم بضركرة " قد قارب "الآخر" في مستكل مخت

البحث  عف شبكة علبئقية تجعؿ  الممارسة النقدية ترصد "الآخر" عبر تككينات نقدية 
دكارد سعيد"  مع تمثلبت الخطاب الاستشراقي "لإ تتطكر في الخطاب النقدم الغربي كتتشابؾ

"Edward Said ". 

زعي" "للآخر" ك إخضاعو لمنقد  مف خلبؿ ستراتيجية استدعاء "الباكىكذا تتبمكر لدينا ا 
ة كالفكرية الككلكنيالية في الخطابات النقديآلية "القراء الطباقية"  التي تيدؼ إلى تحديد معالـ 
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" ، كميشاؿ فككك" Roland Barthes"الغربية، مثمما ىي نصكص كؿ مف ركلاف بارت 
Michele Foucault"  ْفتيف الشرقيتيف الصينية ف رصدا تيميش  الفكر الغربي لمثقاالذي

كاليابانية، كما أف  "البازعي" يرل في تغييب "تاريخ العدك" إسقاطا لمرحمة  تاريخية ميمة في 
الحضارة الغربية كىي قراءة  فكرية كاعية قاـ بيا "جمعاد النجار" مف خلبؿ "العممنة" 

كأخرجت  كممارسة تستبعد  الديف عف السياسة، فأدخمت الييكد لمتاريخ الأكركبي،
كىنا أقر .الفمسطينييف  بكصفيـ  عربا  مف التاريخ الإنساني سمبيـ  كؿ حقكقيـ  المشركعة 

"النجار" أف الصييكنية  ىي استعمار استيطاني مثمما  المركزية الغربية أسست الاستعمار 
  الغربي.
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 ثالثا: السرد الكولونيالي ومستويات التمثيل

بحثو مف خلبؿ إعادة قراءة النص الغربي، كخطابو في " Albazeiلا يكؼ "البازعي" "
النقدم، عف شبيات المركزية القائمة عمى فمسفة التكسع الككلكنيالي  مف خلبؿ طبيعة 

كيعد الحضكر الثقافي الييكدم في  .مع الخطاب  الاستشراقيالخطابية السرديات كتقاطعاتيا 
" التي تتـ مف Albazei"ات "البازعي" كتاب "المككف الييكدم في الحضارة الغربية" أبرز دراس

الكشؼ عف عبرىا خلبليا قراءة السرد الككلكنيالي عبر مجمكعة مف القضايا التي يمكف 
ككلكنيالية الما بعد خطاب اءة تأكيمية تتشابؾ مع منظكرات سرديات الييكد الككلكنيالية في قر 

 .كاستراتجياتو

ركح التميز كالاختلبؼ نماذج طرحيا ك معاداة السامية، ك كتعد قضايا الديمقراطية،  
رسـ مف تُ  حيث .رر كالمستعمَ المستعمِ بيف ىا سرديات ثقافية خمقت صراعات الناقد باعتبار 

خلبليا تشكىات فكرية ليا أبعادىا الاستعمارية،  لأف المتأمؿ في ىذه القضايا، ينخرط في 
عد الككلكنيالية، التي تمتمؾ معضلبت الفكر الككلكنيالي الذم أعمف ضعفو أماـ مقكلات  ما ب

ستراتيجية الإخضاع الثقافي التي ترل في السرد قكمات الكشؼ عف خصائصيا مف خلبؿ م
 .ي الثقافة، كالجغرافيا، كالتاريخالككلكنيالي خطابا استعماريا لو حضكره ف

كعمى اعتبار أف السرد الككلكنيالي ىك مركيات استعمارية ليا منطمقاتيا الدينية 
نتساءؿ: ما ىي ممكنات ىذا السرد مف خلبؿ القضايا التي لفت إلييا أمكننا أف فية، كالثقا

ي السمات " الانتباه؟ كىؿ ىي متكاطئة مع المشركع الككلكنيالي؟ كما ى Albazei"البازعي" "
 الخطابية ليذا التكاطؤ؟
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 الاختلاف اليهودي وروح التميز:-1

،  "Albazeiؿ الجيد النقدم "لمبازعي" "إف البحث في قضايا الككلكنيالية مف خلب
فقيا، أطركحاتو التي يتحرؾ ك نتتبع ما بعد الككلكنيالية، يجعمنا انطلبقا مف تصكرات خطاب 

الرؤية »معرفة مكامف الامبريالية في الفكر الغربي، كعمى اعتبار أف  تيحباعتبارىا عممية ت
ئيمي، ىي رؤية أكركبية غربية تقميدية تجعؿ الاستعمارية التقميدية التي قاـ عمييا الكياف الإسرا
بالشعكب التي يقع عمييا الاستعمار  الحرمّ مف حمكؿ أكركبا في مناطؽ العالـ مصدرا لمخير 

"  يجعؿ مف الحديث عف الكياف Albazeiف "البازعي" "إ، ف1«أف ترحب بمستعمرييا
كتقع   حيث تتداخؿ المقاربات ،الاستعمارية الغربيةالتجربة الإسرائيمي، خطابا نقديا تفترضو 

 .في عمؽ الخطاب الككلكنيالي

عمى سرديات الكياف الإسرائيمي ذات البعد الاستعمارم الذم تتضافر  يركّز "البازعي"
مف  حددر كتغييب سردياتو التي تتكاميا تيميش المستعمَ قِ  التي سيطرةالمف خلبلو تكجيات 

ش مف زاكيتيف مختمفتيف: ما ناقَ يمكف أف يُ  »أف الاختلبؼ ب "البازعي" يرل خلبليا ىكيتو. 
يراه الييكد أنفسيـ، كما يراه الآخركف. فممييكد نظرة للبختلبؼ أك اختلبفاتيـ ىـ تحديدا 
تخالؼ قميلب أك كثيرا ما قد يراه  غيرىـ، كلا بد مف استيعاب ىذه النظرة لا لأىميتيا بحد 

نما  أيضا مف حيث أنيا تؤثر بنظر  . كبالتالي يبدك أف المسألة 2«ة غيرىـذاتيا فحسب، كا 
الييكدية باعتبارىا مشركع ككلكنيالي غربي، ليا ارتباطاتيا التي تجعؿ مف الشعكر "بالتفكؽ"  

يتيح ية رسـ صكرة قائمة عمى التعالي، الذم غب مسألة تنتجيا السياسة، كالثقافة كالديف،
أكثرىـ أىمية ذلؾ أف تشكيؿ كعي جمعي بأف الجنس الييكدم  فكؽ كؿ الأجناس، ك 

دة مف الانتماء إلى مع في مقابؿ  الييكدية بكصفيا مستكضيلبؼ  ىنا مصطمح الاخت»
جماعة ما، بمعنى أنو تعبير عف التفرد كتغميب لو عمى الانتماء/.../ ضمف المستكل أك 
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المكركث الفمسفي كما يتضمنو  مف نزكع إلى ىيمنة الفكر الكاحد، كالمستكل السياسي الذم 
ثقافة "الاختلبؼ" لدل  سكخف ر إ. كبالتالي ف1«ظؿ حاضرا  كبقكة في الطرح الاختلبفي

ا د فييجثقافاتيا في المجتمعات التي تتكاثنيات ك الييكدية، يسمح بمصادرة  كؿ الإ  الجماعات
ؽ التفكير التي تقكـ بالتأثير في تطكر الأشياء، طر تمؾ الجماعات، حيث تقضي برفض 

ج مف خلبؿ مستكل  التأثير في المنتلى النزكع إلى الفردانية المؤمنة لتعمد في ما بعد إ
 الثقافي العربي الذم يتـ تمقيو مف مختمؼ النخب السياسية، كالثقافية، كالفكرية.

ف "البازعي" يحيمنا إلى كتاب إختلبؼ" لدل الجماعات الييكدية فكمف أجؿ فكرة "الا
يكـ الركح الذم يشير فيو إلى مف 1862 ركما ك أكرشميـ" الذم صدر عاـ" مكسى ىس""

، لتككف نبراسا الركح لتقكد الشعكب الأخرل هتحقؽ  في العالـ ىذت فحي»الييكدية، حيث أنو 
قكد الركح الييكدية تؽ جانب ميـ مف مفيكـ الآخرة حيث فتمؾ الركح يتحق ،لتمؾ الشعكب

، كبالتالي يبدك 2«لبـ كالمحبةر الأرض السالإنسانية إلى طريؽ المعرفة الإليية الحقة كيعمّ 
الشرط الأساسي الذم يؤدم دكرا أساسيا في تطكر  كمكضكع الركح الييكدية ى أف

المجتمعات، لا سيما المجتمعات الغربية، فمف خلبؿ ما تشي بو مقكلة "الركح الييكدية"، مف 
تحقؽ مف رؤية مركزية لمذات الييكدية فيي مرتبطة بميزاف التفكؽ، كحتمية ابستمكلكجية 

ى تلبؼ" الذم يتقاطع مع الدعكة إليتعمؽ الأمر بسؤاؿ "الاخ .خلبليا المعنى الحقيقي لمسلبـ
إخضاع ية  خاصة للئنساف الغربي بكسائؿ ميـ "الركح الييكدية"  كإطار معرفي ذم رؤ عت

 الذات الأكركبية كغير الأكركبية ليذه "الركح".

الييكدم الأصؿ  ،في القرف العشريف  كما أف "البازعي" يرل في أبرز نقاد الأدب 
نزكعو إلى العمؿ انطلبقا مف ذلؾ الشعكر الجماعي بالاختلبؼ، ليس  »جكرج  شتاينر

نما بالتميز أيضا. كلعؿ أك  ما بمغت النظر لدل شتاينر ىك حدة شعكره  ؿبالاختلبؼ فقط كا 
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كدم "بالاختلبؼ" ىي ف علبقة الييإكبالتالي ف ،1«بانتمائو الييكدم كاختلبفو المتميز مف ثـ
علبقة كجكدية، حيث تتخذ مركزىا الككني مف خلبؿ التككيف الحضارم ضمف بنية ثقافية 
تتكئ عمى فكرة "الذات الككنية"، ففي ضكء ىذا التكجو المتطرؼ لمفكر الييكدم نحك 

ا لا الأحادية  الكميانية، يحمؿ بيف ثناياه النزعة المركزية التي ميزت أكركبا ، فقد غذت مكقف
يتكقؼ أبدا عف تجميو كسمطة خطابية تبحث في الكينكنة باعتبارىا بنية ىكياتية لا تمبث عف 

 تتمركز  مف خلبلو "الذات الييكدية". ااستحضار علبقة الماضي القديـ، باعتباره ميراث

الركح الييكدية شديدة في تمسكيا »تحيؿ مقكلة "الاختلبؼ"  حسب "شتاينر" إلى أف  
كحالة الإنساف يمكف الكصكؿ إليو بكاسطة العقؿ. الماركسية ييكدية شكؿ مميز  بنظاـ الككف

ف تقاطع الركح الييكدية مع المنظكر الككني، إ، مف ذلؾ ف2«في إصرارىا عمى العدالة كالعقؿ
ىك نمكذج امبريالي تتحدد مف خلبلو مركزية اليكية الييكدية، باعتبارىا ذاتا قمقة، في ظؿ 

يحكميا، فرغبة الركح الييكدية في السيطرة كالييمنة انعكست عمى العلبقة كجكد نظاـ معرفي 
 زك جافعؿ الككلكنيالي الذم سعى إلى تالمقدسة مع "الآخر"، ذلؾ أف سمة ىذه العلبقة ىك ال

ستعمار المكاني الآخر كتغييبو، كالبحث في تكسيع دائرة المركزية في ضكء العكلمة ك الا
ا عمى العالـ المادم كعممنا الايجابي بشكؿ نلقد تطكرت سيطرت »:تاينرشكالثقافي، كيقكؿ 

خيالي، لكف انجازاتنا نفسيا تنقمب ضدنا، مما يجعؿ  السياسة أكثر عشكائية  كالحركب أكثر 
ذلؾ أف ىناؾ طاقات ىائجة  ة. حياتنا تقع خارج حكـ العقؿ أك العدالة كالأسكأ مفيكحش

كىك ما 3«محؽ بأنفسنا بما لا يمكف إصلبحو نُ  حتىف فترس النفس كتحكليا إلى الجنك تحكلنا 
 ية الييكدية.خصلأيديكلكجيا "الركح" الخاصة بالشيعتبر تكريس 

فكؽ في المجاؿ المعرفي، يفرز تاللو  تيحي إف النزكع الييكدم نحك "الاختلبؼ" الذم 
عادىا الككنية، يكدية في أبحالة مف السيطرة التي تستنفر قكلبة "الآخر" ما دامت الثقافة الي
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الذم  النسؽىك  اريخيا، فالتراث الثقافي الييكدمبناء الممارسة المعرفية في معطياتيا كتتعيد 
صييكف في فمسطيف  ؿ بة القائمة عمى فكرة العكدة إلى جتتكئ عميو الرؤية  الصييكني

الفكرة فقد ير. بعد غياب ىذا باعتباره أرض الميعاد التي يتجمع فييا الييكد بعد شتاتيـ الأخ
حياؤىا عمى يد "ثيكدكر ىرتزؿ"في ظؿ سياؽ تاريخي غربي، تميز باستعمار عدد مف إتـ 

ا لقد لقيت الدعكة الصييكنية قبكلا كاسع »الجغرافيات في إفريقيا، كآسيا، كأمريكا الجنكبية، 
 ددة مف الييكد، في أكركبا لا سيما الجماعات  التي لـشلدل بعض الجماعات الدينية المت

اب مف ثـ لدعكة المؤتمر الصييكني الأكؿ تجسكا معات الأكركبية تتستطع الاندماج في المج
كطف لمشعب الييكدم في  ـ كالذم  ألزـ بإنشاء1897الذم دعا إليو "ىرتزؿ" عاـ 

استطاعت أف تجد الأرضية   . كىي إيديكلكجيا صييكنية مدعكمة برؤية ككلكنيالية1«فمسطيف
الييكد يخرجكف مف أكركبا إلى فمسطيف، فكانت اليكلكككست أك التي مف خلبليا تجعؿ 

 المحرقة النازية التي أدت إلى ىجرة الييكد نحك الكطف القكمي البديؿ.

قائمة  ،ف رغبة "ىرتزؿ"   في إقامة كطف بديؿ لمييكد في فمسطيفإكعمى ما يبدك ف 
منظكمة ثقافية تتكئ فييا  عمى سردية مدعكمة مف الكتاب المقدس، حيث أف "الاختلبؼ" 

لكتاب المقدس   ا »أف ىك ما ذكره ىذا الكتاب حسب "ىرتزؿ" ك عمى ركح التميز الييكدية، 
، كأف الله كعد إبراىيـ بالأرض المقدسة، كيرث رأف إسرائيؿ  ىك شعب الله المختا كرذي

إبراىيـ ابنو إسحاؽ كليس إسماعيؿ، كيرث اسحاؽ يعقكب  كليس عيسى، كىك شعب الله 
، 2«لمختار، كبقية الناس ىـ الأغيار، الذيف تحكي الأكامر الإليية بإبادة كؿ أكلئؾ الأغيارا

فالييكدم  عمى الأغيار، كىذا يعني تكريس عقائدم  للبضطياد كالعبكدية كالييمنة الككنية،
جبره عمى التبعية التي يحققيا يخضع "الآخر" ك يُ باعتباره النمكذج الأعمى لمجنس البشرم،  

المنظكر الككلكنيالي، لا سيما كأف فكرة الخلبص مف الغيتكات التي تبناىا نابميكف في  ىذا
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 يكد بالعيش ضمف مجمكعات أكركبية أكركبا، في مرحمة العقلبنية أسفرت عف عدـ رضى الي
لا يزاؿ »خلبص، فحسب "ىرتزؿ" حدث الانصيار الثقافي الذم تبناه ىذا اللا يمكف أف تُ 

أفيـ الانصيار الذم لا  اكم قمكب الناس/.../ فانصيار الييكدينا قابع في امؿ القديـ عمحالت
يقتصر فقط عمى المطابقة الخارجية لمملببس، كالعادات، كالتقاليد، كالمغة، كلكف أيضا 
التشابو في الشعكر كالتصرفات، الذم لا يتحقؽ إلا بتزاكج الأفراد، كليس مجرد اعتراؼ 

نفيـ أف "ىرتزؿ" يرفض عممية الانصيار في المجتمعات في ىذا المكقؼ  1«القانكف بو
 داجىذا الرفض  عمميا ىك دعكة إلى إيالغربية، التي دعا إلييا "نابميكف" بعد الخلبص، ك 

كطف بديؿ لمييكد عف مجتمعات الشتات الغربية، باعتبارىا تيدد الحضكر الثقافي كالاثني 
العالـ الغربي في الإسياـ بتحقيؽ  خركج ة دكؿ غب، كىي دعكة للبستعمار مدعكمة بر لمييكد

 .ييكدم بالإعلبف عف الكطف البديؿالييكد مف أكركبا عف طريؽ معيارية التفكؽ ال

ؿ، لا سيما في كفكرة الاستيطانية في الصييكنية كأف ال» "Albazeiيرل "البازعي" "ك 
الاستعمار  تبمكرىا السياسي في دكلة إسرائيؿ فكرة استعمارية غربية منسجمة مع حركة

كلمجمكعة معينة، ىي  ؿكالاقتصادية لمغرب ك الغربي في تغميبو لممصمحة السياسية
فالسردية  .2«لمشعكب الأخرل ةالمجمكعة الييكدية، عمى المصالح كالاعتبارات الإنساني

عمى "الاختلبؼ" كمنظكمة فكرية كثقافية، ىي مناطؽ لمكىـ الييكدم عبر الصييكنية القائمة 
اب الصييكني ات الييكدية مف خلبؿ بنية "شعب الله المختار" الدينية، كما أف الخطمركزة الذ

 ضاء الجغرافي  المتمثؿ في فمسطيفلبلي يعمؿ عمى كضع الفحىك خطاب استعمارم  ا
بلب كطف" ، كىي سردية تحقؽ الكىـ الصييكني  في الكطف  لشعب بكصفو "كطف بلب شعب

الييكدم،  يات عنصرية ليا خمفياتيا في التراث الدينالبديؿ  مف خلبؿ ما يتبدل مف خطاب
 كفي منظكرات الفمسفة الغربية، مثمما ىك مكجكد في كتاب "ىيجؿ" فمسفة التاريخ.
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فمسطيف  »ىذه  العنصرية التي تتأكد في خطاب "ىرتزؿ" الككلكنيالي حيث يقكؿ أف  
اسـ فمسطيف تجذب شعبنا كطننا التاريخي الخالد في ذاكرتنا  أبد الدىر، فمجرد ذكر  يى

فإذا ما أعطانا فخامة السمطاف فمسطيف سنقكـ بدكرنا بتدبير جميع المكارد   بقكة ىائمة،
المالية لتركيا حيث يتعيف أف نشكؿ ىناؾ جزءا مف السكر الكاقي لأكركبا ضد آسيا، حائط 

يتشابؾ مع ف الفعؿ الككلكنيالي الذم إ، كليذا ف1«صد أمامي لمحضارة في مقابؿ البربرية
يستخدـ المركزية الغربية ك السردية الصييكنية ينتج ممارسة الييمنة عمى الشعب الفمسطيني، 

يديكلكجية، كفكرية يتشكؿ مف خلبليا الخطاب الككلكنيالي، الذم يجعؿ  كرافعة سياسية ، كا 
مف العلبقة بيف السرد الككلكنيالي كتشكؿ المستعمرات، قيمة تتضافر فييا الخطابات 

كلكنيالية مع الفعؿ الاستعمارم، حيث أف السرديات الككلكنيالية ىي أساطير لا تمت الك
بالكاقع بأم صمة، تجعؿ مف "الآخر"  ذاتا  ميمشة كمفعكؿ بيا ضمف امبريالية الفكر كالفعؿ 

 الغربييف.

 حول معاداة السامية: -2

كاجد بيا الجماعات ستراتيجية ييكدية مضادة لممجتمعات التي تتاتعد "معاداة السامية" 
الييكدية، فعدـ انصيار تمؾ الجماعات داخؿ الدكؿ الغربية، كانفصاليـ التاـ عف قكانينيا 
كثقافتيا، أدل إلى إنتاج كراىية أفراد تمؾ المجتمعات لمييكد، لأنو حسب "سعد البازعي" 

"Saad Albazei« " عاداة السامية" ف الكراىية التي عرفت في الغرب  مف الزاكية الييكدية، بمإف
تعكد إلى مكقؼ الييكد أنفسيـ مف المجتمعات الغربية كىك مكقؼ اتسـ غالبا بالتكتر أك 
العداء الساخر نتيجة لمكقؼ قكمي ييكدم تجاه الأغيار، كليس فقط كما يقاؿ بسبب كراىية 

 2«لمييكد كغيرة مف نجاحيـ، أم أف معاداة  السامية ىي أيضا ردة فعؿ لفعؿ ييكدم سابؽ
كبالتالي فسردية الييكد "معاداة السامية"ىي مركية تكاجو بيا كضعيات النقد المجتمعي 
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لمييكد، فيي قائمة عمى تقكيض المعارضات التي لا تتفؽ مع الفكر المركزم لمييكد القائـ 
 عمى الاختلبؼ كالتميز.

، القائـ كاليدؼ مف ركاية "معاداة السامية" ىك تغذية الخطاب الككلكنيالي  لمصييكنية 
 Saadف "سعد البازعي" "إمسطيف"، لذلؾ فعمى أرض  الميعاد، كاليجرة إلى الكطف القكمي "ف

Albazei  يرل في "معاداة السامية" رد فعؿ  عمى مركزية اليكية الييكدية، التي تشكؿ  "
 مضامينيا المزيفة كمعارضتيا الباطمة  حقيقة مشكىة لمكاقع كالتاريخ، ذلؾ أف "ىرتزؿ"  يرل

رغـ أف معاداة السامية  تأخذ شكؿ التعامؿ الديني في بعض البمداف، إلا  أف التيار »  أنو  
الرئيس في الحركة العدائية تجاه الييكد قد تغير في الكقت الحالي. ففي البمداف الرئيسية التي 

كىي فكرة تتقاطع مع ،  1«تسكد فييا معاداة السامية، يحدث ذلؾ نتيجة لتحرير الييكد
الأغيار، حيث نجد أف  دلالات  ىذا العداء  عفة  التميز كالشعكر باختلبفاتيـ عيكض

تتضافر فييا علبقات الديف كالديمقراطية كالفكر،كالمعرفة، كقد ظير ذلؾ عبر تعميؽ النظرة 
المركزية لمذات  الييكدية مف خلبؿ تدعيـ الييمنة الككلكنيالية، بقصد بمكرة صكرة مزيفة 

في سياؽ الانخراط في الخطاب الاستعمارم الغربي الذم يمثؿ النكاة الأكلى لمشعب الييكدم 
 .لتمفصلبت الصييكنية   كانخراطاتيا الاستعمارية في جغرافيا فمسطيف

القصص الربكية  »إف سردية الييكد عف "معاداة السامية" كثيرا ما يجعؿ  مردىا إلى  
سميت يعزك معاداة  السامية إلى حسد  كيتكؽ الفكر الآخر إلى منعيا، في حيف أف الفيمك

الأمر الذم يحتاج إلى مساءلة  2«رجؿ الأعماؿ الأقؿ نجاحا ضد الييكدم  الذم كاف يسبقو
مف أجؿ خمخمة ىذه الرؤية القائمة عمى قناعات تمثؿ اتجاىا لا يممؾ النمط المعرفي الذم 

الأدكات الكافية للبنخراط في تمتمؾ   ةمعاداة السامية" باعتبارىا عممييمكنو أف يقدـ لنا "
مكاجية  ثقافية ليا مف المكضكعية ما يفسرىا كيكشؼ دقتيا مف خلبؿ تعامميا مع المعرفة. 

                                                           
 .61ثيكدكر ىرتزؿ: الدكلة الييكدية، تر:  محمد فاضؿ، ص - 1

2 Johanss mensenger, peace to jewish   qeustion-with an attachment on the  history   of  
antisentersm, house  ofshuster and loeffler, nerlin, 1896, p3 .  
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ة التي جة لا يمكنيا أف تصمد أماـ المحاجلذلؾ يمكف اعتبارىا مجرد  ادعاء أك مغامر 
الانسجاـ الفكرم عف  تمتمكيا سياسات النقد،  حيث تفيد العكدة إلى التفكير الدائـ كالبحث

تفاعؿ مع معطيات المجتمع، لذلؾ لا يمكف القكؿ أف  سبب "معاداة السامية"  فكما يشكمو م
رفض كؿ يمنغمؽ عمى ذاتو سياسيا ك دينيا ك لأف الييكدم غير قابؿ للبنتماء، لأنو »تاريخيا 

لبء ثقافتو ف مركزية الحضكر  الييكدم في استعإكبذلؾ ف 1،«القكانيف التي تجرده مف ييكديتو
في نطاؽ الجغرافيا الأكركبية، أدل إلى  استيجاف المجتمع الغربي كرفضو ليذا الاستعلبء 

كاللبفت لمنظر أف أكركبا أعادت  ،المجتمعات أدل بالييكدم إلى التمرد عف تمؾ الذم
مف خلبلو إنشاء كطف  يتـالذم  ـ1917الحضكر الييكدم عبر ما تقرر في "كعد بمفكر" عاـ 

 مشعب الييكدم  في فمسطيف.قكمي ل

عادة ما تمجأ  كزارة »إف الاستخداـ  المعاصر لسردية "معاداة السامية" تشير إلى أنو  
الدعاية الإسرائيمية  إلى استجرار أسطكرة عكلمة معاداة السامية، عندما لا تعرؼ كيؼ تكاجو 

، 2«"شرعية إسرائيؿ"الانتقادات المتزايدة  ضد السياسة  الإسرائيمية  كتتشكى بقصص  نزع 
مبريالي  متزايد لمكاجية نقد الاستبداد الإذلؾ بات ىذا المصطمح يستخدـ  بشكؿ بك 

ر الفمسطيني، ككف أف خطاب  الييمنة الصييكني س عمى المستعمَ مارَ الإسرائيمي، الذم يُ 
ب يتنامى بشكؿ مستمر، الأمر الذم يدفع بػ"معاداة السامية"  كخطاب ككلكنيالي إلى استيعا

سردية الكراىية تشمؿ  .ـ لياالعلبقة المضطربة بيف إسرائيؿ كدكلة ككلكنيالية كالخطاب المقاكِ 
في ذات المحظة البكائية الييكدية القائمة عمى مظمكمية اليكلكككست، فيي تتحرؾ كفؽ 

"معاداة  ،مبريالية الصييكنية في فمسطيف المييمنة  كالمحاصرة لكؿ نقد للئ إرادات القكة
ية" ىي سردية تخفي تمفصلبت الممارسة الككلكنيالية عمى الأرض كالمتمثمة في السام

                                                           
1  -Renard lazare,  Antisemetisme- its history an causes, international library                                                                                                        
publishing co, ney York, 1903,  p9 

ممتسر: صنع معاداة السامية أك تحريـ نقد اسرائيمػ ، تر: سمية خضر، المركز العربي للؤبحاث كدراسة  أبراىاـ - 2
 .89، ص 2022، قطر، 1السياسات ، ط
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المدنية ليـ، كجدار الحقكؽ  عمى الاستيطاف الغير قانكني عمى أراضي الفمسطينييف، كالتعدم
 الفصؿ العنصرم الذم يمنعيـ مف حرية الحركة كالتنقؿ. 

التغاضي  ـ1967ة في عاـ تسما عاد ممكنا بعد حرب الأياـ الفي الكاقع  »يبدك أنو
عف الظمـ الذم ألحقتو إسرائيؿ بالفمسطينييف، كلا سيما بعد أف بدأ الشعب الفمسطيني 
بمقاكمتو كحينما ازدادت كتيرة انتقاد السياسة  الإسرائيمية مع مركر الكقت، بدأ مركجك ىذه 

ذه الاتيامات لخدمة السياسة كداعمكىا باتياـ مف ينتقد إسرائيؿ بمعاداة السامية  كتكظيؼ ى
المشجب نقد الامبريالية الإسرائيمية جعؿ مف سردية "معاداة السامية"  ، ك بذلؾ فإف1«أىدافيـ

 .ستعمارية في الأراضي الفمسطينيةالييكدم الذم تكاجو بو الصييكنية منتقدم سياساتيا  الا
تقكـ بتشكيو "الآخر/ ر التي إف مقاكمة إسرائيؿ تيدؼ إلى تحقيؽ الثكرة عمى أدبيات المستعمِ 

كنيالية الغربية التي ترتكز ر" كتختزؿ كجكده، الأمر الذم يتطابؽ مع الرؤية الككلالمستعمَ 
انتماء الذات بعيدا عف الآخر، كبذلؾ تككف افتراضات "معاداة السامية" كأكاذيبيا   عمى

 سردية مشكىة تضخـ سمكؾ الكراىية  خدمة لمصمحة إسرائيؿ الاستعمارية.

" مقالا بعنكاف "نقد إسرائيؿ Saad Albazeiإسرائيؿ يقدـ لنا "سعد البازعي" " هقدنكفي 
يتحدث فيو عف مساءلة  "تكني جت"  كدركس التاريخ" الذم نشر في كتابو "قمؽ المعرفة"

"Tony juett"- الكياف الصييكني الذم مارس الييمنة عمى  -المؤرخ الييكدم الأمريكي
ربية، التي كاف يتمثميا في إيديكلكجيتو كقكانينو ك غالاستعمارية النطلبقا مف الرؤية فمسطيف ا

 "جت" إلى نتيجة رئيسية  تتمخص فييصؿ  »بالتالي فقد كاف يناقض محيطو العربي حيث 
إذا كاف  ،حذر "بف غريكف" ف" حي67ما كاجيتو عند "برائيؿ  اليكـ تكاجو مأزقا شبييا أف إس

ف الإسرائيمييف تجرعكا مرارة جاء إتجرعكا مرارة الخسارة فالحرب قد العرب الذيف خسركا تمؾ 
""بمعاداة السامية"، ذلؾ أف ىذا النقد Tonny juttـ "طكني جت" "يِ . كبيذا النقد ات  2«بيا النصر
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يكاجو إسرائيؿ باعتبارىا دكلة امبريالية تساىـ في القير كالظمـ، كتمارس العدكاف عمى 
 الفمسطينييف.

 ئيل:ديمقراطية إسرا/3

 في مقاؿ عنكانو " أخيرا... ديمقراطية إسرائيؿ" مكجكد ضمف كتاب "قمؽ المعرفة" 
بالنسبة لإسرائيؿ نفسيا كلمغرب، ىي أنمكذج »أف الديمقراطية في إسرائيؿ  "البازعي" يبيف لنا

حتذل بو في المنطقة عمى الأقؿ، فيي كاف لف تأت  بالخير لمفمسطينييف بالشكؿ الذم أراد يُ 
الديمقراطية التي  سعؿ في المنطقة ما يفترض أنو نبراكريكف" تسكيقو بسذاجة فإنيا تش"بف غ

كىك ما يعتبر ، 1«ذكر فييا إسرائيؿما يزاؿ السياسيكف الغربيكف  يتغنكف بيا في كؿ مناسبة تُ 
مبريالية تجعؿ مف ىذه مستكل العلبقة بيف الشرؽ كالغرب،فالسمات الإمركية غربية عمى 

ف الديمقراطية الغربية  ىي ذلؾ النمكذج إاعتبار دكنية الشرؽ كبربريتو، ف ية، عمىالعلبقة أبك 
الذم يمارسو المجتمع الإسرائيمي ككسيمة لمتطكر كالتفكؽ كالتحضر. كىي عممية تشكيو تتـ 

ف "الديمقراطية" باعتبارىا سردية ككلكنيالية تحقؽ إر، كبالتالي فر ضد المستعمَ مف المستعمِ 
اب الما بعد ككلكنيالي الذم يكشؼ عف السمطة المعرفية كالسياسية الكامنة في مقكلات الخط

 المسألة  الككلكنيالية.

احة لمجميع داخؿ تيرل أف ىذه الديمقراطية ليست م " »Albazeiلا أف "البازعي" "إ
فئة إسرائيؿ، إنيا ديمقراطية الييكد لمييكد، عدالة النخبة كالحقكؽ المتساكية فقط لمعنصر أك لم

الكاحدة دكف غيرىا، كما يؤكد ىشاشة ىذه الديمقراطية ىك أنيا مييأة للبنكماش، إذا ىي أدت 
ىذه الديمقراطية  2،«إلى فرض الفمسطينييف عمى الدكلة الييكدية ىنا تصبح الديمقراطية عبئا

لا تقائية ك التي تتحكؿ إلى عبء إذا ما تعاممت مع الفمسطينييف باعتبارىـ مكاطنيف، تصبح ان
محريات حتى كاف كانت دكلة تتكفر فييا انتخابات برلمانية، كتسكد ليمكف أف تككف نمكذجا 

                                                           
 227، ص  -إشكاليات فكرية-سعد البازعي : قمؽ المعرفة - 1
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نتيؾ في الضفة إلا أف ىذه الحقكؽ كالحريات تُ  ،فييا حرية الصحافة، كحقكؽ المكاطنة
لإسرائيؿ يجعميا شبيية  Occupationدكلة كممة احتلبؿ  »الغربية كقطاع غزة، غير أف 

يانيف، الأكؿ ديمقراطي، غربية تممؾ مستعمرات. فالاحتلبؿ يفصؿ بيف ك بدكلة ديمقراطية
كبالتالي "فالديمقراطية الغربية" التي تجعؿ مف  ،1«في حالة انتخابية نحك الاستقلبؿكالآخر 

"إسرائيؿ" بمدا لممساكاة كالحريات، ىي سردية ليا كشائجيا الككلكنيالية مع مكضكع 
 ر.ر كالمستعمَ لأنيا لا تحقؽ العدالة بيف المستعمِ  "Edward Said" دكارد سعيد""الاستشراؽ" لػ "إ

كضمف سياقات "السرديات الككلكنيالية" المتمثمة في: الاختلبؼ كالتميز، معاداة  
السامية، الديمقراطية، التي حفر فييا"سعد البازعي" كأبرزىا مف خلبؿ "إسرائيؿ" باعتبارىا 

ف أجؿ التخمص مف الجماعات الييكدية التي رفضت كيانا أسستو الامبريالية الغربية م
الانصيار داخؿ مجتمعاتيا، فكاف "كعد بمفكر" "المانيفستك"  الذم جعؿ مف فمسطيف "الكطف 
القكمي" "لشعب الله المختار". إف تمركز اليكية الييكدية  حكؿ ذاتيا، جعؿ مف "الآخر" 

ر كز  كاليامش" ىي علبقة المستعمِ ميمشا كعمى أطراؼ الكجكد، ذلؾ أف العلبقة بيف "المر 
ستراتيجية الإخضاع الثقافي  حيث ااسة "البازعي" ليذه العلبقة عبر مر. فجاءت در بالمستعَ 

خلبؿ آلية السرد الككلكنيالي، يسعى إلى مساءلة الكجكد الإسرائيمي عمى أرض فمسطيف مف 
مع الخطاب  ؽلاماعية، كتتعثنية كالدينية كالاجتالعلبقات السياسية ك الإ افيي تي تضافر تال

الما بعد ككلكنيالي،  كذلؾ لتحديدىا كمف ثـ تفككيا عبر المكاجية النقدية  التي قدميا  
 ".Abazei"البازعي" "

 /مستويات التمثيل:2

ما بعد  " في تحميؿ خطابات الككلكنيالية عبر آليات  التحميؿ الAlbazei"مر "البازعي" تيس
عممية بناء جديدة تفارؽ الأصؿ، فينالؾ فعؿ »التمثيؿ باعتباره ي ككلكنيالي كالذم يتمثؿ ف

                                                           
، 2005، 1دراسة في تناقض الديمقراطية الإسرائيمية، دار الشرؽ، ط-عزمي بشارة: مف ييكدية الدكلة حتى شاركف- 1
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تشكيو أك العكس ، فيذا التحكؿ في عممية التمثيؿ  عف الصكرة الأصؿ  يأتي تبعا لمنظكر 
. كىنا 1«ؿ يعني ارتباط التمثيؿ باليدؼ كالغاية/.../  بيدؼ السيطرة عميوالمنشئ أك الممثِّ 

عاـ الصادرة  ر الغربي كالمتمثؿ في ركاية "تانكرد" عمِ يضطمع الناقد بدراسة آداب المست
"  عمى تشكيؿ "درزائيمي" لصكرة Albazri، كقد أعمف "البازعي" ""ف جاميف درزائيميب" ـ لػ1847

الييكدم المتفكؽ، حيث يعمؿ  عمى خمؽ ىذه الصكرة المنزاحة عف الكاقع ،  كىنا  يمكف  
دكارد سعيد" حكؿ خطاب ما بعد الككلكنيالية حيث  إيتشابؾ مع مقكلات "القكؿ أف الانزياح 

يتتبع الناقد شخصية "تانكرد" كرحمتو إلى القدس، كنجاح الرحمة إلى الأرض المقدسة مرده 
التفكؽ الييكدم، بخلبؼ الحملبت الصميبية التي فشمت في الكصكؿ إلييا كىنا تبرز آلية 

درزائيمي »لمشكىة لمكاقع كلمحقيقة، ذلؾ أف التمثيؿ العرقي، التي كجد فييا "البازعي" الصكرة ا
يتحدث عف فشؿ الحملبت الصميبية نتيجة لرؤيتو بأنو كاف يفترض أف تؤدم إلى ترسيخ 

. كىنا 2«معتقدات أخرل تتصؿ كما يتضح بالعرؽ كأثره في التاريخ كالثقافة كحياة الشعكب
قدر، كالأكثر معرفة  في يقكـ "درزائيمي" بتمثيؿ "الييكدم" عمى أنو الجنس الأجدر، كالأ

 الكصكؿ إلى أرض الميعاد.

كيكاصؿ درزائيمي  في اعتماد النسيج السردم الذم يتخذ  مف التمثيؿ العرقي، صكرة  
أف ئيمي"زراي كالييكدم، كما نجد في ركاية "دأخرل تخمؽ المماىاة  كالانصيار بيف العرب

لفتاة الييكدية كالصحراء كحيز مكاني  البعد الجغرافي يقكـ مف خلبؿ العلبقة المكجكدة بيف ا
لأف قياـ "درزائيمي" في ركايتو، بانزياح مكاني لمصحراء نحك  ايمكف اعتباره تمثيلب جغرافي

ف درزائيمي يمعب لعبة إف " »Albazei""الييكدم" باعتبارىا أرضو أم أنو حسب "البازعي" 
الصكرة الييكدية ك المنجز  ـتضخيلسامييف ما يتيح  السامية، أم عمى ككف العرب كالييكد

في إحالة ما لدل العرب إلى أبناء عميـ  بكصؼ  ذلؾ إرثا مشتركا، كما أف   الييكدم
كمف خلبؿ التحكير ، «الفركسية كسكف الصحراء ىي الصفات الرئيسية لمبادية العربية
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ت المكاني كاليكياتي فقد تـ تشكيو حقيقة أف الصحراء، كالفركسية كالبادية ىي تمثيلب
لمشخصية العربية، التي يتـ السطك عمى محدداتيا الثقافية مف خلبؿ ما استمده الييكدم مف 
بناء علبقة أسطكرية مع الجغرافيا كالفرد العربي، كبذلؾ يككف قد استمد حضكره مف مككنات 

 خطاب ما بعد الككلكنيالية المتمثؿ في التمثيؿ الجغرافي كالعرقي.

حرؾ مكاقع البنية الككلكنيالية في الثقافة " قد Albazei ""البازعي" يمكف القكؿ أف  
الاستعمارية الغربية،  مف خلبؿ نمكذجيا الصييكني الذم استعمر، فمسطيف باعتبارىا الكطف 
القكمي لمشعب الييكدم، حيث مارست الجماعات الييكدية كؿ أشكاؿ الييمنة عمى الشعب 

سرديات الصييكنية كىي: الاختلبؼ الفمسطيني فكاف الكشؼ عف خطاب الييمنة عبر 
ف ىذه منزاحة عف الحقيقة كالمكضكعية، فإكالتميز، معاداة السامية، كالديمقراطية، باعتبارىا 

السرديات  مسخرة لخدمة الفعؿ الككلكنيالي ، كما أف التمثيؿ العرقي  كالجغرافي باعتبارىما 
تأتي بصكرة مغايرة يتحكؿ فييا آليات ما بعد ككلكنيالية تمارس تغييب ثقافة الأغيار، ك 

 . ر منزاحة عف الحقيقة الفعميةر إلى صكرة لممستعمَ المستعمِ 



  .النقدي يعالباز  سعد مشروع في واستراتيجات القراءة الكولونيالية بعد ما خطابالفصل الرابع : 
 

 
274 

 رابعا: الرد بالكتابة وهل يمكن لمتابع أن يتكمم؟

في اعتبار أف المككف الأساسي لفكر ما بعد الككلكنيالية؛  "Albazeiيستمر "البازعي" "
مبريالية، لذلؾ نجده قد عمؿ مناىضة الإ تستمد رؤاىا مف خطاباتىك تمؾ التكجيات التي 

عمى الاحتكاؾ  بأدبيات ىذا الخطاب، باعتبارىا ردا بالكتابة عمى السرديات الككلكنيالية التي 
تمتزـ بالمنطؽ الديكارتي في إلغاء "الآخر" كتنميطو، تحقيقا لعممية الييمنة التي تنعكس عمى 

ياسية، كالأيديكلكجية، فعند إخضاعو السرد  كؿ مناحي الحياة الثقافية، كالاجتماعية، كالس
الككلكنيالي إلى التحميؿ كالتقكيض، نجده يمارس رده  عمى المقكلات الككلكنيالية مف خلبؿ 
مقاربتو ، لكتاب "معايشات الحرية"، ضمف إصداره "ىمكـ العقؿ"، ذلؾ أف الدرس النقدم 

الخصكصية »افية، باعتبار أف الغربي يشكؿ رافدا لعممية إدراؾ الذات كخصكصياتيا الثق
تعني الاختلبؼ النسبي  القائـ عمى جممة سمات ثقافية نتجت عف تراكمات تاريخية 
كتفاعلبت بينية كمجتمعية بالإضافة إلى اجتيادات فكرية كبداعية عمى مستكل الأفراد 

ف كعي "البازعي" في مقاربة النصكص المناىضة لمخطاب إكبالتالي ف 1«كالجماعات
ر، كنيالي ىي امتداد لمسياسة النقدية التي انتيجيا منذ أف اضطمع بالرد عمى المستعمِ الككل

ستراتيجية الكتابة النسكية الما بعد ككلكنيالية كالنص الأفريقي، في إطار امف خلبؿ تكظيؼ 
العكدة لمذات. عنكاف الدراسة "معايشات الحرية، قراءة في كتاب"، ىي استعراض لمجمكعة 

ة شاممة لتصكراتو، عما بعد ككلكنيالي، المشركط بمراج، تقع في عمؽ الخطاب الأعماؿ نقدية
كتحميلبتو  التي تمح عمى المنطمقات الابستمكلكجية  في تعامميا مع فكر"الآخر". ىذا التكجو 
"لمبازعي" يجعمنا نتساءؿ : ىؿ استعراض قراءات نقدية لمغير يمكف اعتباره انخراط في الرد 

لمشركع الككلكنيالي؟ ككيؼ كانت مقاكمة الكاتبات  ليذا المشركع؟ كىؿ بالكتابة عمى ا
 إسماع  صكت لمتابع؟البازعي  استطاع 
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 الكتابة السوداء وسؤال الحرية:-1

القراءة كجدير ؽ يستح » يشات الحرية "ا"مع كتابف إف "Albazeiحسب "البازعي"  "
كؿ مكضكع الحرية في الآداب كالثقافات نو يتناأي لمكتاب ببالاستعراض، كيقكؿ العنكاف الجان

الما بعد ككلكنيالية، أم تمؾ التي عاشت التجربة الاستعمارية "مرحمة التحرر مف 
كبذلؾ يككف الناقد قد انخرط في تجربة الرد بالكتابة القائمة عمى العكدة لمذات   1«الاستعمار

مضادة فاصؿ النصكص العكس ىذه العكدة عمى منمف خلبؿ مشركطيات الثقافة المحمية، كت
يبحث في فيك ستراتيجية النصكص المتطابقة ىي اشتغاؿ الناقد، المفكر الامبريالي؛ حيث أف 

ؽ مسانية  المختمفة كالمتجذرة  في عالإن بات الثقافات الميمشة، ذات التجار اكتناه مخزكن
 التاريخ البشرم.

لحرية"،  إلى مجمكعة مف لػ "كتاب معايشات ا "Albazeiيحيمنا استعراض "البازعي" " 
عبر استحضار خطابو عف الحرية يمكف  كر،المقالات  التي تطرح قضايا الآخر  /المستعمَ 

ي كاثيغكا" ك "أشيؿ  يي"الفكر الأسكد"مف خلبؿ  رؤل "نغك  ، لػأف نرصد نماذج لمرد بالكتابة
ت قاكمف ي تبرز مف خلبليا  قراءات عف كاتبات عربياتكمقاكمة الكاتبات، ال ،مبيمي"

 الامبريالية الغربية، عبر نصكصيف الأدبية  ضمف اىتماميف بمسألة الرد بالكتابة.

تبياف كيؼ استخدمت الحرية في مشركع الحداثة، »كحسب ما قالو "أشيؿ مبيمي" إف  
أجزاء مف العالـ كتحقيؽ مصالح حزء كاحد أك عنصر بشرم لتككف قناعا لكضع تطمعات 

كضكح الكيفية التي كظفت بيا الحرية في الغرب المعاصر تكظيفا ، كالمقصكد ىنا ىك بكاحد
، كبذلؾ يبدك أف 2«خدـ الاستعمار تحت قناع إنقاذ الشعكب كتحريرىا سياسيا كحضاريا

"مبيمي" يفند أطركحة الحداثة  حكؿ حرية  المجتمعات، لأف المشركع الذم اعتمده "آشيؿ 
يا العقؿ الغربي، نممح فيو كعيو النقدم أنتجر عف الأنظمة المعرفية التي مبيمي" في الحف
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فريقيا أثناء الكجكد الاستعمارم الغربي أالي، لأف الكضع الحياتي في قارة بالخطاب الككلكني
يبدم حماسة في سياسات العدكاة القائمة عمى تغييب "الآخر" ثقافيا، كتاريخيا، كحتى عرقيا، 

ف حقبة إلى أخرل كمف بمد إلى آخر، كىذا كانت التغيرات بارزة م »"مبيمي" أنو  يرل حيث
 ،ة لما سيصبح المشركع الإمبراطكرميعني أف الداؿ العرقي كاف بنية أساسية بؿ كتأسيسي

ف رحميا الرمزم كخشبتيا ف العرؽ سيكك إتية في العلبقات الككلكنيالية، فف  كجدت ذاا  ك 
الي  الذم ييدؼ إلى إلغاء كعي بالخطاب الككلكنيىك كيعد التحيز لقضايا اليكية  1«الأصمية

"الآخر" الإفريقي، عبر سياسات تستند إلى  الدعكة إلى إحداث تغيرات في بيئة المجتمع ، 
 .ا لممركزية الأمبرياليةرة   رعايكذلؾ  باعتبار السكاف الأصمييف لمبمداف الأفريقية  المستعمَ 

ء كالطمس اليكياتي نتماء الإفريقي  السياسي عبر سياسة الإلغاالام عمى دّ عىذا الت
يشتغؿ كتعكيض لمقكل الامبريالية أماـ  »القائـ عمى العنصرية، يرل فيو "مبيمي" أنو 

،كاف إحدل أقمشة،  1870الإحساس    بالإذلاؿ الكطني الذم أثارتو اليزيمة أماـ بركسيا 
ية الكطنية ػ "التربإف لـ يكف إحدل مكاد المفخرة كالثقافة الكطنييف، كاف ذلؾ العمؿ المكسكـ ب

ىذا الطرح 2«المسمؾ نحك عيد  جديد مف الفحكلةصؼ الاحتلبؿ كأنما ىك يلمفرنسييف" "
الككلكنيالي   القائـ عمى عممية "التيجيف العرقي"، ىك خطاب استعمارم استحضره "مبيمي"، 

 .نظرا لكعيو النقدم بمستكل الإلغاء الذم تحاربو الحضارة الغربية عمى "الآخر/ الإفريقي

"مبيمي" يعطي الأكلكية للؤبعاد التاريخية كالابستمكلكجية في فيـ الظاىرة رح ط 
الاستعمارية كقراءة العقؿ الغربي، كمف ثـ الرد عمييا بالكتابة عف طريؽ الفكر "الأفريقي"  أك 

فو بأنو ناتج الصراع الأفريقي لتحقيؽ الذات، أك الذم يعرّ »الفكر الأسكد، كما يسميو "مبيمي" 
مف العبكدية ر أكضح، لمتخمص بيمكا لمغير، أم السعي بتعالذات بدلا مف أف تككف مُ ؾ تممّ 
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تعبير الء حكـ الذات، معرفة الذات، ك لمشار إليو ىك لتحقيؽ ثلبثة أشياكالاستعمار، كالسعي ا
ف خطاب اليكية في "الفكر الأسكد"، يسعى الى التحرر مف إي ف، كبالتال1«عف الذات

لمككلكنيالية الغربية، كبذلؾ تتعمؽ  العكدة إلى الذات باعتبارىا أكلكية في العبكدية كالتعددية 
الانخراط في مشركع فكرم إفريقي يسعى إلى الاستجابة لضركرات التطكر الاقتصادم، 

 كالسياسي، كالاجتماعي، كالثقافي لممجتمعات الأفريقية.

د البازعي" عبر لـ يكف "مبيمي" المفكر الإفريقي الكحيد الذم أحاؿ إليو "سع 
نما أحاؿ أيضا إلى "فرانتز فانكف" الذم يرل بأف  استعراضو لكتاب "معايشات الحرية"، كا 

ر، فالكاقع تحت نير العبكدية أك ر  لا المستعمَ المكت يجب أف يككف مف نصيب المستعمِ »
مف يستعمرىـ تحت ره الذم يمارس قتؿ  الاستعمار مطالب بالتخمص مف مستعبده أك مستعمِ 

،  2«شعار جمب الحضارة تالتي تجيز لو ممارسة الييمنة تح ا القكانيفقسـ التحضر مختما
 .نة الغربية عمى القارة الإفريقيةر بالسلبح ردا عمى الييمكىك تحريض عمى مقاكمة المستعمِ 

كىذا يماثؿ دعكات أخرل لمفكريف سكد آخريف عمى الرد بالكتابة كبأساليب أخرل 
لمعرفة ا مدّ جممة مف أساليب الخضكع، الذم أ تولي الذم أفرزت ىيمنعمى الخطاب الككلكنيا

ر نظما فكرية لمعكدة لمذات، كمنو لممستعمَ  عطيجممة مف التصكرات التي تبالسكداء 
ث يمكف فالنمكذج الذم أحاؿ إليو "البازعي" ينيؿ مف فمسفة خطاب ما بعد الككلكنيالية، حي

لفت إليو الأنظار لسبب فريد: ىك تخميو عف  »الذم  *ي كاثنغك"يأف تكفره لنا تجربة "نغكي
 ،«3مغة محمية ىي الغيكيك أك غيككيكبر،  الانجميزية، كاستبداليا الكتابة بمغة المستعمِ 
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كبالتالي يككف رده عمى المحتؿ باستعادة اليكية الثقافية  مف خلبؿ المغة المحمية، ىذا 1
كشؼ "لمبازعي" اشتغاؿ  المفكر ك" ، الانتظاـ داخؿ الخصكصية الحضارية لػ "كاثينغ

ثاقؼ  مف أجؿ إخراج الكتابة الإبداعية ت، باعتبارىا أىـ كسيمة لعممية الفريقي بالترجمةالأ
تشكمو المغكم كاف  أف المحمية، مف حيزىا الجغرافي، نحك المنابر الثقافية العالمية،  باعتبار

مف المغتيف الانجميزية ك الفرنسية المغة  مرتبط  بالمنظكمة التعميمية الاستعمارية التي جعمت
 فريقية، عمى حساب المغات المحمية.رة الأالرسمية في البمداف المستعمَ 

" بمكضكعات "الفكر الأسكد" ينسجـ مع الرؤية Albazeiاف الكعي النقدم "لمبازعي" " 
رة، ات المستعمَ ف التجربة الاستعمارية في الجغرافيأا بعد الككلكنيالية، ذلؾ النقدية لخطاب م

قاعدة الرد ك المقاكمة،  ىبالعكدة إلى الثقافة المحمية عم فريقيا، أدت إلى التحرر منو،أكمنيا 
لأنو السبيؿ الكحيد لتجاكز الطمس اليكياتي الاستعمارم. ففي كتاب "تصفية استعمار العقؿ" 

فريقية ه البرجكازية الأية كالسياسية ليذتعكس التبعية الاقتصاد »لػ "نغكبي كاثنغك" يقكؿ فيو: 
ب متمممؿ، بجزمات ردية كالببغاكية المفركضة عمى شعالككلكنيالية ، في ثقافتيا، ثقافة الف

أما نشر أفكارىـ فيقكـ  .اؿ الديف ك القضاء ذكم العباءات الشرطة كالأسلبؾ الشائكة  كرج
كبذلؾ يككف  «2ليةبو جياز مف مثقفي الدكلة كالأكاديمييف المقربيف مف المؤسسة الككلكنيا

فريقية، عبر                     استمرارية ىيمنتو عمى الشعكب الأ عمى عمؿ قد المستعمر
ل الاستعمارية كىي تعميؽ الثقافة الامبريالية مف خلبؿ مؤسسات الدكلة التابعة لمقك 

 .نياليةكككلك ينالمؤسسات ال

                                                           

" نغكيي كاثنغك" أشير كتاب أفريقيا السكداء ك مف أىـ مثقفييا الّيف لفت إلييـ الأنظار منذ سبعينيات القرف الماضي -*
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(." 235لعقؿ لسعد البازعي .ص كتاب ىمكـ ا  
نغكيي كاثنغك : تصفية استعمار العقؿ ، تر : سعدم يكسؼ ، دار التككيف لمتأليؼ ك الترجمة ك النشر ، دط، سكريا ،  -

.  17، ص  2001 2  



  .النقدي يعالباز  سعد مشروع في واستراتيجات القراءة الكولونيالية بعد ما خطابالفصل الرابع : 
 

 
279 

زية الجديدة، كىي نظرية  ي كاثنغك" إلى خمؽ نظرية مضادة لمبرجكايلذلؾ سعى "نغك  
تتصؿ بالفقر مف حيث أنيا نظرية البسطاء الذيف لا يممككف الكثير، كأيضا  »"الفقر" التي 

رزؽ ثركة مادية، مف حيث ىي الزاكية أك مجمكع الزكايا التي تنظر منيا الشعكب التي لـ تُ 
اد أـ في الفنكف أـ كالتي بمقتضاىا تحاكؿ أف تستفيد مف الحد الأدنى المتاح ليا في الاقتص

، ىذه 1«غير ذلؾ، كالاستفادة المقصكدة تتضمف مقاكمة لما تطرحو نظريات الأغنياء
مثميا خطاب الفكر الأسكد، تتقاطع مع بركتكككؿ مناىضة الحضكر المقاكمة الذم ي

الامبريالي عمى كافة المستكيات: المعرفية ك الاقتصادية، كالاجتماعية ك الثقافية بالإضافة 
ككنيا دعكة إلى تأسيس منظكمة فكرية تتعامؿ مف خلبؿ مقكلاتيا الجكىرية مع المسألة  إلى

المحمية، كذلؾ مف أجؿ إعادة ترتيب العلبقة مع الذات كمف ثـ مع "الآخر"، لا سيما كأف 
رة لا يستطيع التحرر مف الييمنة بكؿ أبعادىا الحضارية، راىف الثقافة في الدكؿ المستعمَ 

 تاريخية، كالاقتصادية.كالسياسية كال

ة حرية رأس الماؿ المالي الغربي كالاحتكارات فكؽ القكمي »ي كاثنغك" بأف ي"نغك يرل  
ة بمداف كشعكب أميركا اللبتينية،  كأفريقيا، كآسيا، قالتي تحت مظمتيا الاستمرار بسر 

، بالأسمحة التقميدية كالنككية. الاستعمار الذم تقكده الكلايات  كبكلينزيا، ىي حرية محمية اليكـ
المتحدة الأمريكية يتقدـ إلى شعكب الأرض المناضمة ككؿ الداعيف إلى السلبـ بإنذار نيائي: 

ي كاثنغك" الذم شرح فيو الكضع يىذا الكضكح في خطاب "نغك . 2«قبكؿ السرقة أك المكت
ة، ذلؾ أف المالي كالاقتصادم لمككلكنيالية  الغربي كّؿكلكنيالي، كالذم يتسـ بالتغالما بعد ك

الحرية الرافضة لكؿ  عنؼ السيطرة الأكركبية يكاجيو الفكر الأسكد بنظرية الفقر ترسيخا لقيـ
الحضارم الذم يقكلب "الآخر" ك يستنفذ مقدراتو بكؿ كسائؿ الإخضاع  عابتأشكاؿ الاست

 الإيديكلكجية كالاختراؽ الثقافي، كالغزك الفكرم كالمعرفي.
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ي كاثنغك" الما بعد ككلكنيالية باعتبار أف يتجربة "نغك  ف "البازعي" يستعرضإلذلؾ ف 
م أحيانا إلى الإبداع مثؿ ما ىك د الجرأة عمى اختراع أشكاؿ غير مألكفة كىذه تؤدّ لّ الفقر يكَ »

الجاز في مقابؿ الأكركسترا ، كفف "بيتيكا" القائـ عمى تجميع الخردة، كفف المسرح المتنقؿ 
ر يككف منطمقو البيئة كىك صياغة أفريقية لتصكّ ،  1«الذم يعتمد عمى إمكانيات بسيطة

رر. حيث أف المقاكمة يمكف أف يككف ليا مضاميف داخؿ المحمية التي تمتقي كفكرة التحّ 
 الثقافة المحمية تتشابو مع قيـ المجتمعات الأفريقية.

قاـ باستعراض تناقضات الفكر الغربي  "Albazeiيمكف القكؿ أف "البازعي" " 
يالية، التي كانت مفاعيميا عمى القارة الإفريقية تدخؿ في تفاصيؿ العممية الكمكلكن

 افيف تضطمعي كاثنغك" النقديتيمبيمي"، ك"نغك  كؿ مف "أكيمي يْ ف تجربتَ فإالاستعمارية، لذلؾ 
ر بالمغة المحمية بالرد بالكتابة عمى الخطابات الككلكنيالية ذلؾ أف الأكؿ استبدؿ لغة المستعمِ 

ثكرة في التنظير  لما بعد الككلكنيالية مف  حدثك الركاية، أما "كاثنغك" فقد ألقصة ا توفي كتاب
خلبؿ "نظرية الفقر" التي تحقؽ الحرية  مف كؿ أساليب الضغط الامبريالي الغربي، سكاء 

 كاف المالي أك الاقتصادم أك المعرفي.

 مقاومة الكاتبات:-2

عبيرات الإنسانية التي تأثرت بكضعيا في سياؽ إدراؾ الإقصاء الديكارتي، كفيـ الت
بالمكاجية بيف الشرؽ  العناية ف "البازعي" استمر فيإالثقافي في إطاره الككلكنيالي، ف

ر، مف خلبؿ استكمالو لعرض انتاجات كاتبات رفضف أف يككف ر كالغرب المستعمِ المستعمَ 
عية أساسية لمختمؼ ، باعتباره مرجالغربيّ  سيّةك ذاؾ الخطاب الذم يستحضر قدالمتخيؿ ى

 النماذج التعبيرية.

                                                           
 .238-237لبازعي: ىمكـ العقؿ، ص سعد ا- 1



  .النقدي يعالباز  سعد مشروع في واستراتيجات القراءة الكولونيالية بعد ما خطابالفصل الرابع : 
 

 
281 

مف لبناف انتباه القراء  "ايتيؿ عدناف"مف مصر، ك ؼ"سكيأىداؼ "لقد لفتت الكاتبتاف  
ة التي قامت بيا الناقد ،كالنقاد إلى انتاجاتيما الإبداعية في إطار الدراسات ما بعد الككلكنيالية

ة مع  الآخر ب يستطيع أف يتخاطب مباشر إف ذلؾ الأد » :غزكؿ" حيث تقكؿ  العراقية، "فريال
ؿ( بدكف كاسطة الترجمة بكصفو طريقة لمكاجية مراكز اكس ككلكنيإالككلكنيالي سابقا )

ى أعماؿ إبداعية غير أدبية  صدؽ ذلؾ عم. يحادم جي" أم الألك نك يمنة كخطابيا "المك الي
ئرية  في فيمميا الكثائقي لكاتبات مثؿ الجزائرية آسيا جبار التي أبرزت معاناة المرأة الجزا

تمثؿ في استخداـ تحيث إف الرد بالكتابة عمى حقيقة الخطاب الككلكنيالي  1«"نكبة سناء"
قرأ كعيا كاضحا بأدكات نىا المباشر، كىنا تكاالية في عممية المكاجية في مسالمغة الامبري

لحرية، ف اعشكؿ كبير في دحض ادعاءات الغرب  بي ساىمت المقاكمة الثقافية، الت
كالديمقراطية، كحقكؽ الإنساف، كغيرىا مف القضايا التي استخدمتيا الامبريالية الغربية مف 

البائس، إلا أف التجربة  ىذا الأخير ر كاقعيأجؿ إيياـ "الآخر" بتحضره كقدرتو عمى تغي
ف ف العربي كالإسلبمي، قد كشفت عالاستعمارية في العراؽ كفي غيرىا  مف مناطؽ العالمي

 ادعاءاتيا كأساطيرىا الكىمية حكؿ القضايا المذككرة سابقا. زيؼ

الجنكب  خلبؿ الكاتبةفريقية في " نحك القارة الأAlbazeiي" "عكيستمر تكجو "الباز 
التي  تكتب القصة القصيرة في مجمة   "Nadine gordimer"2 *افريقية "ناديف غكراديمر"

ز العنصرم بكؿ قكة كحزـ رغـ بشرتيا ر" كاجيت التمييممي"غكرد ،"النيكيكرؾ التايمز"
 .البيضاء. التي عممت عمى إسكات صكتيا مف خلبؿ منعيا مف النشر داخؿ جنكب إفريقيا

ما يمتفت إليو بحسب  ما تذكر في  قمّ تتناكؿ  جانبا  »أف الكاتبة  "Albazeiكيرل "البازعي" "
لجمالي الإبداعي في ذلؾ دراسة أدب المقاكمة كالأدب ما بعد الككلكنيالية، ىك الجانب ا
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ة لدل ر إلى رؤية دقيقيالأدب كتأثره بالمكقؼ السياسي لمكاتب، كفي ىذا السياؽ نش
ف سؤاؿ: ما ىي حرية كاتب؟ لتككف الإجابة، حريتو ىي في عغكردايمر مف خلبؿ إجابتيا 
كو مسّ كبذلؾ تكمف حرية الكاتب بالنسبة لػ "غكردايمر" في ت1،«أف يحتفظ برؤية عميقة كمكثفة

 برؤيتو في نقمو لكاقع مجتمعو  السياسي، كالاجتماعي ، كالثقافي.  

لذم قاـ بترجمتو مف لكتاب "معايشات الحرية" ا "Albazeiي" "عف عرض "الباز إ
العربية احتؾ مف خلبلو بمجمكعة مف نقاد "الفكر الأسكد"، حيث أف "كاثنغك"  إلىالانجميزية  

ر، كممارسة التنظير الما بعد محمية بدؿ لغة المستعمِ كاف رده مف خلبؿ استخداـ لغتو ال
المتاح  مف خلبؿنظريتو لمفقر" التي يمج فييا عمى التحرر مف الرأسمالية الغربية،  ـداخباست

كما أف نصكص "مبيمي"  التي تناكلت    .مف الأشياء مف أجؿ عممية الإبداع الفني كالأدبي
كاذبة، كاف تكظيفيا خدمة للبستعمار، كرده كاف الحرية التي نادل بيا الغرب  ىي زائفة ك 

مف خلبؿ مفيكـ "الفكر الأسكد" الذم ابتدعو كيتحرؾ "البازعي"أيضا في فضاءات الكتابة 
النسائية المقاكمة للؤمبريالية، عبر كتابات مف "غكردايمر ناديف" ك"أىداؼ سكيؼ" ك "ايتيؿ" 

مقاكمة، حيث تطكرت كتعمقت لغتيا المكتكبة بمغة الاستعمار مف أجؿ صياغة مختمفة لم
 كباتت   قادرة  عمى مخاطبة المستعمر.

إلا أف ما لاحظناه مف خلبؿ "معايشات الحرية"  ىك عرض "لمفكر الأسكد" كالكتابة 
ليذا الجانب مف المعرفة كالنقد، كىك ما يعد  مباشرة النسائية، دكف تحقيؽ  قراءات نقدية

ف استعراض  دراسات الآخريف يعتبر قراءة إكبالتالي ف كية مشركع "البازعي"،قصكرا في حر 
نما ىذا العرض ىك تجميع لنصكص  ساكنة، لا تعبر عف سيركرة النقد لديو ك حركيتو، كا 
الآخريف، كمف ثـ عرضو كفؽ محددات الكتابة كطرائقيا في الرد كالمقاكمة. كبذلؾ يككف 

و كتصكراتو لمقراءة الما بعد عبر تنظيرات ليس "البازعي" قد لامس الفكر الأسكد لكف
 خريف.آكنيالية، بؿ عبر قراءات لنقاد ككل
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 ؟هل يمكن إسماع صوت التابع-3

، التي تتكئ عمى بحدكد خطاب ما بعد الككلكنيالية "Albazeiإف كعي "البازعي" " 
دراستو النقدية لمتنكير تبعية المجتمعات المستعمَرة ثقافيا كاقتصاديا ك سياسيا ، يقدـ لنا 

تضمنيا كتابو "قمؽ المعرفة" كالمكسكمة بػ "التنكير العربي": نكافذ إلى ماذا؟ لقد ي، التي العرب
حيف تكجو إلى فرنسا ضمف بعثة عممية مكفدا " الطيطاكم"رفاعة أحالنا لنا الناقد إلى نمكذج 

لأنو يقع في »ىذا النمكذج  "Albazeiمف حاكـ مصر "محمد عمي". كقد  اختار "البازعي" "
مصر بشكؿ خاص، لحظة احتكاؾ مفصؿ ميـ مف تطكر الثقافة العربية المعاصرة في 

عد امتدادا لما ابتدأه نابميكف حيث جاء مصر في أكؿ القرف التاسع عشر، في عممية يخطير 
استفزازية أدت إلى حركة تفاعمية طكيمة مرت بالكثير مف لحظات الصعكد كاليبكط، النجاح 

، كىك نمكذج يبدك أكثر مكاءمة لمكاكبة خطاب ما بعد 1«إلى اليكـكالفشؿ، كما تزاؿ معنا 
الناقد ف .رالككلكنيالية، مف خلبؿ استحضاره باعتباره تابعا، مف جغرافيا خاضعة لممستعمِ 

الثقافي  داخؿ النسيج -مراباعتباره مستعَ -يعمؿ عمى قراءة مدل انغماس المثقؼ العربي 
ؽ منطحرية، كالعدالة، كحقكؽ الإنساف، بمثالية تبث النيضة، كالالغربي الذم نحت قضايا 

 saad"ات المقاكمة لدل "سعد البازعي"ف منطمقإمطة كالييمنة مف خلبليا. كبذلؾ فالس
Albazei " عف التفاعؿ الغير متكازف بيف الشرؽ كالغرب. ىك الكشؼ 

ز   ضكرا تخميص الابريز لمطيطاكم ح»محرية في لاء ىذا المكضكع  يمكف القكؿ  أف كا 
شعاعا قكيا  مف حيث الاىتماـ بمعانييا ك  يا أكتسكاء مف حيث تداكؿ الكممة كتعمقامكثفا كا 
كشرطا ملبزما لكؿ مراحمو  رس شعارا للئصلبح في جميع كجكىوأبعادىا فبدت لمدا

ىك مصطمح  ،المجتمعات الغربية لا سيما فرنسانظرا لأف مصطمح الحرية في  ،2«كأىدافو
ما في المجتمعات العربية كالإسلبمية يكاد يككف منعدما، نظرا لاعتباره شائع كمتداكؿ، بين
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ف محاكلة تبيئتو مف ركاد الإصلبح آنذاؾ إمف الحضارة الغربية، كبالتالي ف مصطمحا كافدا 
العربية، يعتبر عممية تغيير نيضكية استمزـ التخمص  نةكمنيـ "رفاعة الطيطاكم" في الحاض

فترة الانفتاح العربي عمى الغرب، كىي فترة شيدت حملبت  مف مفاىيـ تراثية لا تخدـ
التي رفع خلبليا ما حممة "نابميكف" عمى مصر " لا سيّ  مارية في عديد مف الدكؿ العربيةاستع

 .تبعية الشعكب لو حضاريا، كثقافيا، كاقتصادياالقائد الفرنسي لكاء 

ركبي عمكما كالفكر يقتضي الكعي بتحميؿ الفكر الأك »كلمخركج مف ىذه التبعية  
الاستشراقي بخاصة تحميمو نقديا مف الداخؿ، فمراجعة الاستشراؽ الأكركبي لا تقكـ بنقد 

، دكف الانغماس اللبمشركط في مفاصؿ 1«الاستشراؽ فحسب بؿ بنقد الفكر الأكركبي ذاتو
الحضارة الغربية، التي ليا ظركفيا لمفكر الغربي. إف الكعي النقدم بخصكصية المعرفة 

عمى ص المثقؼ  العربي مف اعتباره تابعا لمحضارة الغربية القائمة العقمية الغربية،  ستخمّ 
ف ىذا الكعي ىك الذم سيجعؿ المثقؼ إكاختزالو، كبالتالي فر مركزية "الذات" كتيميش الآخ

لغاء المختمؼ.  العربي يتكمـ خارج منظكمات معرفية تأسست عمى الييمنة كا 

"  ىي مرحمة الأنكار، حيث حدث Albazeiلييا "البازعي" "إف المرحمة التي أشار إ
فييا تفاعؿ حضارم بيف الشرؽ العربي  كالغرب الأكركبي، عمى أساس حضكر ثقافة 

يعيش حالة استيلبب ر،  الأمر الذم يجعؿ  المثقؼ  العربي ر في كعي المستعمَ المستعمِ 
تـ بيا التفاعؿ مع "الآخر" يلتي ا حكؿ الكيفية»ف الناقد  السعكدم يتساءؿ إثقافي، لذلؾ ف

عف الأساليب  التي اتبعت لمكصكؿ. فمف الميـ  أف نعرؼ الجكانب التي اجتنبت اىتماـ 
رفضكه، ك المتفاعميف، عما أرادكا جمبو مف فرنسا أك الغرب بشكؿ عاـ كما لـ يريدكا جمبو 

في قمؽ معرفي  "Albazeiكبذلؾ يككف "البازعي"  "،  2«الطرؽ المتبعة لتحقيؽ ذلؾ اليدؼك 
استنبتتو ، إلى الحاضنة  التيانتقاؿ الفكر الغربي مف بيئتو إزاء التنكير العربي، الذم سجؿ 
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الذم لا يبحث في المبادئ الأساسية  ،العربية دكف كعي المثقؼ العربي بخطكرة ىذا الانتقاؿ
قدم فقط يمكف التي تسمتزـ  إعادة النظر في ما طرحتو النيضة كمساءلتو، بيذا الكعي  الن
ا عمى شركط سن القكؿ أف المثقؼ العربي، استطاع أف ينفتح عمى الثقافة الغربية انفتاحا مؤسَّ 

المثاقفة، كالتي تبنى عمى منظكمة فكرية تحافظ عمى الخصكصية الثقافية. كىذا لـ يحدث 
لا ي"" المثقؼ العرب " كبالتالي  يمكف القكؿ أف "التابع" Albazeiبعد؛ حسب "البازعي" "

دكف  ،رر في ثقافة المستعمَ يمكف أف يتكمـ في ظؿ الانغماس الثقافي كالحضارم لممستعمِ 
 .اعتباره لمخصكصية الثقافية التي تتشابؾ مع اليكية

جمؿ المؤلفات العربية حكؿ المكضكع لا م »يرل بأف  "Albazeiف "البازعي" "إلذلؾ ف 
تتكرر فكلتير، دريدا.. الخ   فالتكتر  تكاد تقدـ سكل صكرة  كاحدة ذات بعد كاحد كأسماء

لدييـ ىك فرنسا كىك الإيماف بالعقلبنية كالنقد كالعمـ، أما الجكانب الأخرل،  الجكانب التي 
ف ا  كمتناقضة الأفكار لا تكاد تخطر ك تحيؿ تمؾ الظاىرة إلى ظاىرة معقدة مشتبكة الفركع 

يستطيع أف يتكمـ في ظؿ الاستيلبب  كبالتالي مازاؿ التابع تابعا ك لا 1«ستبعدخطرت فيي تُ 
 الثقافي الذم يعيشو المثقؼ العربي.

بعد حديثو عف "الحرية" باعتبارىا قيمة حضارية في الثقافة الامبريالية الغربية، يكاصؿ  
ف خلبؿ تكظيؼ نصكص فكرية ، " نقده لمحضارة الغربية، مSaad Albazei"سعد البازعي" "

مر الذم يجعؿ ىذه القراءة تقع في عمؽ الخطاب الما بعد عمى قراءتيا كنقدىا، الأ يعمؿ
التي تعتبر نقدا  *"جيجيؾ"ففي مسألة الديمقراطية، يعرض "البازعي"  أػطركحة  .ككلكنيالي
 مسألة الديمقراطية الغربية مف حيث ىي مثاؿ عمى المسائؿ التي»إذ يرل بأف  ، ليامباشرا 

ر الاجتماعي كالسياسي. الديمقراطية تحكلت إلى المحظك  ةيستثنييا التسامح. فيي في منطق
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 1«صنـ  تصعب مناقشتو فحسب "جيجيؾ" إف الديمقراطية ىي مف الشعب كالى الشعب
كبذلؾ تككف "الديمقراطية" حقيقة غربية، تمتمؾ اشتراطات التاريخ، كالحضارة كالحقكؽ 

اف أكلكية الأكلكيات كالعدالة، فيي ترقى لأف تككف سمطة مف باب الحرية التي تجعؿ الإنس
 .كمجاؿ يكفر شركط تحقيؽ الحرية كالتحضر

نساف مف الإنساف نفسو، فالديمقراطية حسب رؤية "جيجيؾ" ىي تقرير مصير الإ 
 ،د إلى السعي إلى تحقيؽ فاعمية اجتماعية كسياسية مف منطمؽ الاىتماـ بالذاتتمبطريقة ت

ظر عف النتائج، بمعنى أنو حتى ىك الالتزاـ بيا، بغض الن»كالمطمكب حسب "جيجيؾ" 
عندما تككف النتائج غير مقنعة أك تنطكم  عمى غش فيجب القبكؿ بيا حفاظا عمى المعبة 

في فمكريدا. فالانتخابات كانت مزكرة كلكف لا  ـ2000نفسياػ مثمما حصؿ في انتخابات عاـ 
ف إكبالتالي ف ،2«يكجد ديمقراطي كاحد خرج لمشارع. رغـ أف الجميع كاف يعمـ أنيـ غشكا

ت مسممات مف منطمؽ نسبيتيا كالكاقع دّ "جيجيؾ" حسب "البازعي" يسائؿ القضايا التي عُ 
ف القضايا التي يطرحيا الفكر الغربي ليست حقائؽ مطمقة لا إد حقيقتيا. لذلؾ فالذم يفنّ 
صكغ الذات مف خلبؿ مساءلة القضايا التي  ـدىا، بؿ إف الفاعمية الفكرية تحتّ يمكف نق

 برت نمطا كجكديا  لا يمكف خمخمتو.تُ اع

ف المكقؼ العربي، كأقصد المكقؼ الميبرالي أك المنفتح أ »  "Albazeiكيرل "البازعي" " 
لا يحبذ عادة تكجيو النقد لمديمقراطية الغربية، عمى أساس أف العالـ الثالث بشكؿ عاـ كمنو 

  ءاع مؤسفة في كثير مف أنحاالعالـ العربي  بحاجة إلى شيء  مف الديمقراطية في ظؿ أكض
ينقد  فى المثقؼ العربي تابعا لا يمكف أ. كبذلؾ يبق3«العالـ، كأف نقد الديمقراطية أقرب لمترؼ

ف إسات لا يمكف المساس بيا. بؿ القضايا الغربية كمنيا الديمقراطية نظرا لاعتبارىا مقدّ 
 بية المعاصرة.الانخراط في تكرارية عقيمة ىي السمة الأبرز في الثقافة العر 
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كؿ طركحات الحضارة العربية،  ترّ عربي الذم يجلـ يقتصر الصمت عمى المثقؼ ال
  بعض ؿاز ريقية أيضا، بحكـ أنيا كانت كلا دكف نقدىا  أك مساءلتيا، بؿ إف القارة الإف

زعي" لكتاب "معايشات الحرية"، ف عرض "الباإف ،تحت الييمنة الاستعمارية الشعكب فييا
في كتابو  "* Phlip emeagaualانت نتيجتو  ما قالو "فيميب ايمنغكالي" "و مقاؿ كنضم

ؿ ثمث جامعات إفريقيا لتمبية احتياجات إننا نشغّ :»"استنزاؼ العقكؿ"  مف مكقعو في الغرب 
ميزانية مبريطانيا كالكلايات المتحدة مف اليد العاممة، ميزانية التعميـ الإفريقية ليست جزء تابع ل

 عمى التنمكمالشعكب الغربية الأكثر ثراء بالدعـ  ف إفريقيا في حقيقة الأمر تمدّ الأمريكية إ
كبذلؾ يككف الفكر الأسكد   .1«رة أكثر فقرايالنحك الذم يجعؿ الشعكب الثرية أكثر ثراء كالفق

ربية ضمف صيركرة غلسؤاؿ كالنقد بطركحات الحضارة الف بإعماؿ فاعمية ايْ بَ كالعربي مطالَ 
جاه التبعية  الحضارية كىي دعكة "لمبازعي" لمتخمص مف العطالة  الفكرية تتحرؾ في ات

 القائمة عمى التكرار كالاجترار.

في تكجيو نحك الذات مف خلبؿ رده الكتابي عمى   "Albazeiإلا أف "البازعي" "  
نم لـ تكف مف خلبؿ مقارباتو المباشرة لخطاب مابعد الككلكنيالية،  الخطاب الككلكنيالي، ا، كا 

يتضمف  مجمكعة  مف المقالات الأجنبية، كالتي  الذمستعراض كتاب "معايشات الحرية" با
تعراض يدخؿ ضمف الاسا لممركزية الغربية، إلا أف ىذبمقتضاىا كانت ليا رؤاىا المناىضة 

مف التبعية الحضارية لمثقافة  تخميصوك إلى تحريؾ الفكر العربي  "سعد البازعي"سعي الناقد 
 . يةالامبريال
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 خاتمة:

عادة  الاعتبار لميكيات الميمّشة، قد أفرزه الفكر ما   إف الكعي بالثقافات المغيّبة، كا 
ّـَ ضركرة التركيز عمى إنياء مرحمة  بعد الككلكنيالي، الذم يعيد الاعتبار لمتاريخ، كمف ثَ

رادة القكة ال شتغاؿ عمى كتابات الرد ف كسمتا الخطاب الككلكنيالي. إفّ الااتمالسيطرة كا 
مع الممارسات الخطابية ذلؾ أف القطيعة  ،ضة ىي أبرز ما يميز ىذا الخطابكالمناى
ىي ىدؼ ىذا الخطاب نظرا  ،التي يككف فييا "الآخر" النسخة المشكىة لماىيتو السابقة

كالنقض لمنظرة الاستعلبئية لمغرب كالمكجية ليذا "الآخر". لذلؾ فإف ىذه الدراسة تمارس النقد 
لمتشكيلبت الخطابية التي تجعؿ مف علبقة الشرؽ بالغرب ىي علبقة المركز باليامش، 
ضمف ثنائية المستعمِر/المستعمَر. كما أف ىذه الدراسة تقترب مف النقد العربي المعاصر مف 
خلبؿ مشركع "سعد البازعي" الما بعد ككلكنيالي، كلقد تكصمت إلى مجمكعة مف النتائج 

 لنقاط التالية:نكجزىا في ا

/ حركة ما بعد الحداثة النقدية ناتجة عف تحكلات في القطائع المعرفية عبر تغير أولا
الظركؼ السياسية كالاقتصادية كالاجتماعية، كانتقاليا مف أسبقية المعرفة كتكرارىا، إلى 

ا بعد الاختلبؼ كالتعدد الذيف ييدفاف إلى الفاعمية كالصيركرة المعرفية. كبذلؾ فإف حركة م
 الحداثة ىي تمؾ الظركؼ المضادة لمحداثة كمقكلاتيا الامبريالية.

يعدّ فكر ما بعد الككلكنيالية نتيجة حتمية لمرحمة ما بعد الحداثة، حيث أف مقاكمة  /ثانيا
الامبريالية الغربية التي أفرزتيا الحداثة، تتمثؿ في رفض القكالب الجاىزة كالصكر النمطية 

لإنساف الغربي ىك مركز الككف. حيث أف ىذه المقاكمة أصبحت مُصاغة التي تشير إلى أف ا
التي  ،بشكؿ تتحدد فيو المغايرة بمنطؽ مناىضة السمطة الككلكنيالية كمؤسساتيا الرسمية

جعمت مف ممارسة "إرادة القكة" ىي الشكؿ الأساسي في علبقة "الأنا" بػ "الآخر" 
 )مستعمِر/مستعمَر(.
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" المعرفية التي يتكئ عمييا مشركعو Saad Albazeiت "سعد البازعي" ""/ تتنكع مرجعيا ثالثا
"، كاستشراؽ "إدكارد سعيد" Foucaultالنقدم، حيث أنيا تتأرجح بيف أركيكلكجيا فككك "

"Edward said عف تنكع " كاستغراب "حسف حنفي"، كىذا الاختلبؼ في المرجعيات ناتج
ف خلبليا في دراسة "الآخر" الغربي لمحاكلة الفيـ ، كالتي ينخرط ماىتمامات الناقد الفكرية

 كمف ثـ تشكيؿ رؤية مكضكعية لمقضايا المطركحة.

نطمؽ التأصيؿ الحضارم "الآخر" مف م ػػػب "Saad Albazei/ إف اىتماـ "سعد البازعي" "رابعا
التي  ربية، مف أجؿ الكشؼ عف تحيزاتيا الثقافية، فيك تقمقو المثاقفة اللبمشركطةغلمحضارة ال

، لا يعي عممية الانخراط في سياسات الانفتاح الفكرم العربي  يتشكؿ  مف خلبليا فكر مأزكـ
كعي "البازعي"  بذلؾ يككفاخؿ الضركرية لمثقافة الغربية. عمى الغربي، دكف فيـ المَد

"Albazei بمشركطيات التثاقؼ، يتـ مف خلبؿ تحقيؽ استقلبؿ حضارم يحافظ  عمى أصالة "
بي، رغـ محاكلات الطمس اليكياتي الذم أفرزتو مرحمة الككلكنيالية في الجغرافيا الفكر العر 
 العربية.

فكر ما بعد الككلكنيالية مف خلبؿ تضافر مجيكدات عدد مف النقاد كالمفكريف تأسس  خامسا/
مف خلبؿ الثقافة كضركرات السمطة،   " Antonio gramchi "منيـ :"أنطكنيك غرامشي"  

" كنقده لمككلكنيالية، كالرد عمييا بتأكيد  زنكجتو، كاستشراؽ Frantz fanon "" "فرانتز فانكف
الذم قاـ مف خلبلو بنقد تكاطؤ المعرفة مع السمطة السياسية  "Edward said "إدكارد سعيد" "

 التي شرعنت  الاستعمار الغربي لمشرؽ.

الخطاب ما بعد  بتضافر جيكد ىؤلاء النقاد مع "فكر جماعة التابع اليندية"،  كاف
الفكر الككلكنيالي الذم يرتكز عمى في تفكيؾ  أطره المعرفيةقد أسيـ عبر الككلكنيالي  

 ب كالتيميش لكؿ ما ىك غير غربي.يالتغي
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مرحمة ما بعد الككلكنيالية ىي مرحمة مضادة لمككلكنيالية القائمة عمى استعمار  سادسا/
كقد أفرزت ىذه المرحمة فكرا مكاجيا  المناطؽ الجغرافية الكاقعة خارج مجاؿ الغرب،

للئمبريالية كفؽ آليات نقد ما بعد الككلكنيالية، التي مف خلبليا يتـ الكشؼ عف خصائص 
 الخطاب الككلكنيالي الثقافية، كالتاريخية، كالعرقية، كالأنثربكلكجية.

بي مف النقدم عمى نقد الخطاب الغر  "Saad Albazeiيقكـ مشركع "سعد البازعي" " سابعا/
قد تمت لالكىـ كالأسطرة. خلبؿ تحيزاتو الثقافية القائمة عمى السرد  الككلكنيالي الذم يتسـ ب

دراسة "المككف الييكدم في الحضارة العربية" إف تحميلب أك نقدا، فكانت مخرجات السردية 
اتخذت مف فمسطيف "أرضا لمميعاد"، أم أرضا  -سردية استعمارية-الييكدية، باعتبارىا 

حتلبؿ، فكانت سردية الكياف الإسرائيمي قائمة عمى : معاداة السامية، كديمقراطية إسرائيؿ، للب
دة مف الكاقع. إنيا خطاب ككلكنيالي قائـ كالاختلبؼ كالتميز الييكدم، كىي محكيات  مستبعَ 

 ـ.ىْ عمى الكَ 

ليا "سعد باعتبار أف "القراءة الطباقية" ىي آلية ما بعد ككلكنيالية، قدـ مف خلب ثامنا/
البازعي" نقدا لمفكر الغربي، الذم قاـ بتيميش خِطابِيّ لكؿ ماىك غير غربي، حيث أف       

يد منتجات الشرؽ الأدبية كالفكرية، حيث الأكاديمية في الغرب، تقكـ بتالناقد لاحظ أف البحك 
 المستعمَر/كتمركزا لمفكر الغربي.كىك ما اعتبره تيميشا للآخر" 

راءة الما بعد ككلكنيالية في مستكيات "التمثيؿ" العرقي، كالجغرافي، كالجنسي القتبحث  تاسعا/
الخطابات الككلكنيالية، إلا أف ىذه الآلية استُخدمت إلا في الكشؼ عف الذم تأسست عميو 
" لػ"درزائيمي" رئيس  كزراء بريطانيا، إذ تـ بالفعؿ الاشتغاؿ عمى تانكردخصائص ركاية "
اعتبارىا ب ،ليذه الآليةاستخداما غير كافيا  تمثيؿ الجغرافي، كىك ما يعدّ التمثيؿ العرقي، كال

 ". Albazeiفي مشركع "البازعي" " آلية ما بعد ككلكنيالية
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/ تجسيدا لآلية "الرد بالكتابة" باعتبارىا مقكلة ما بعد ككلكنيالية فقد كانت في مشركع عاشرا
ت الحرية"، كىك عبارة عف مجمكعة مف "سعد البازعي"، عبر عرض الناقد لكتاب "معايشا

 :الدراسات النقدية التي  قاـ "البازعي" بترجمتيا إلى العربية،  كقد شممت ىذه الدراسات
"الكتابة السكداء، كمقاكمة الكاتبات"، كبالتالي فإف "البازعي" لـ يقارب النصكص مباشرة عبر 

نما عبر الالآ ىذه تقديـ قراءات خاصة بو مف خلبؿ اشتغاؿ يشيد نقصا ترجمة، كىك لية كا 
 .لدل "البازعي" القراءة الما بعد ككلكنيالية في

" أف خطاب البازعي تمثمت في كما أف مقكلة " ىؿ يمكف لمتابع أف يتكمّـ؟"  في  
المثقؼ العربي ىك تابع كلا يمكنو أف يُسمِع صكتو  إلا مف خلبؿ مسافة حضارية تحقؽ لو 

لـ يحدث إلى الآف حسب رأم "البازعي"، لكف ىذا الحكـ يُعتبر  استقلبلو الفكرم، الأمر الذم
أف ىناؾ مف المثقفيف العرب مف أسمع صكتو، كمف ىؤلاء "عبد الكىاب المسيرم"، إذ مطمقا، 

 .، عبر تمثلبت الخصكصية الثقافة العربيةىذا الناقد الذم فكّر مف خارج المنظكمة الغربية
خاصة بقراءة نصيف مضاديف، أم نص مف المستعمِر أف "البازعي" أىمؿ الجزئية الكما 

كآخر مف المستعمَر لمكشؼ عف الخصائص المتعاكسة ك المتضادة بينيما كىي جزئية ىامة 
 في القراءة الطباقية، التي تتشابؾ مع تصكرات الخطاب الما بعد ككلكنيالي.

ي مشركعو الفكرم، لقد قدـ "سعد البازعي" ملبحظة ميمة في محطات نقدية مختمفة ف أخيرا/
مف إدكارد سعيد، كفرانتز فانكف، جياترم سبيفاؾ، كىكمي بابا، باعتبارىـ أعلبـ  كىي أف كلب
كلكنيالي، استطاعكا بمكرة أفكارىـ المناىِضة لمفكر الغربي خارج بمدانيـ الكالفكر ما بعد 

ا كمو، رّ ة ليست شَ ة الغربيفيـ منو أف الحضار الأصمية، أم  في منفاىـ الغربي، الأمر الذم يُ 
يرل "أكركبا  كبربريتيا"، إذ يتقاطع فيو مع "الفكر المركب" "لإدغار مكراف" في كتابو كىك رأم

رغـ السيطرة كالييمنة التي كسمت الحضارة الغربية، إلا أنيا أيضا تتميز بالتحضر،  أنو
لزخـ المعرفي ىك مف قيـ الإنسانية. كتناكليـ لقضايا ما بعد الككلكنيالية بيذا االكالحرية، ك 



 خاتمة :  
 

 
292 

 

منطمؽ أفّ أكطانيـ عرفت القير ك الظمـ ك الاستعباد ، لذلؾ فقد حممكا معيـ قضاياىـ إلى 
 منفاىـ في الغرب لإسماع صكتيـ.

ف مشركع "سعد البازعي" النقدم، يمكف إك مف خلبؿ ما سبؽ مف نتائج، يمكف القكؿ  
الآخر" الغربي مف خلبؿ مفاتيح قرائية يحاكؿ تفكيؾ " ،ه مشركعا نقديا ما بعد ككلكنياليعدّ 

يك ف تتمثؿ مصطمحات ك مفاىيـ ىذا الحقؿ، لقراءة ىذا الآخر مف منظكر الذات، ك عميو
مشركع حضارم عربي   ييدؼ إلى تحقيؽ الاستقلبؿ المعرفي مف خلبؿ الإخضاع الثقافي 

ركـ الانفتاح عمى ي بيعر  نقدلتشكيؿ  ،الكشؼ عف خصائصو كتحميميا ّـَ لمفكر الغربي كمف ثَ 
 .في ثقافتو "الآخر" كيتبرـ مف الانغماس

كتبقى ىذه الدراسة محاكلة لمقاربة الخطاب النقدم العربي المعاصر مف خلبؿ مشركع 
"سعد البازعي" لتؤسس لمقاربات أخرل لباحثيف مف أجؿ محاكرة ىذا المشركع ك مُساءلتو مف 

 .نياليةأجؿ خمؽ رؤية عربية في الدراسات المابعد ككلك 
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 ممخص
ؿ في خطابات النقد المعاصر، ك كلبـ عف الحديث عف ما بعد الككلكنيالية ىك حديث عف تحكّ        

بأفّ النّظـ النقدية التي   الاعتراؼة ، كبالتالي بات مف الكاضح ة في ممارستيا النقديّ ة الغربيّ المركزيّ  تأزّـ
ت الناشئة حكؿ العقؿ الغربي،قد اختزلت الآخر في إنتاجيا لمعقؿ مارست اشتغالاتيا كفؽ منظكر الخطابا

ذاتو، مف خلبؿ إنتاج المعرفة التي تجعؿ مف الممارسات السكسيكثقافية نسَقا متعاؿٍ لفكر نقدم يحتمؿ كؿ 
مدلكؿ (، التي تقكـ عمييا مركزية العقؿ الغربي ككؿ الثنائيات المفيكمية  -مضاميف الانتقاؿ الأفقي ) داؿ

 التي تحمؿ مغالطات ىذا العقؿ. 
كالاستشراؽ ىك حتمية ثقافية فرضت ابستيمكلكجيا تستنفر النسؽ المعرفي الغربي نحك خطاب          

استعمارم مف كجية نظر المُستعمِر، لا سيما الخطاب الأدبي الذم طالما حمؿ مبرّرات مغمكطة تتفاعؿ 
خية كمحمكلاتيا الثقافية المشحكنة بإنتاج سياسات نقدية كفؽ جدلية ) مركز/ىامش( ليا مفيكماتيا التاري

تندرج كفؽ ىذا المشيد، الذم تعضّده فكرة المساءلة مف كينكنة المستعمَر ليذا الأخير، الذم يعيد تأسيس 
خطابو المضاد، بكصفو الآخر /الميّمش ، الذم عميو أف يعيد تمكضعو في العالـ مف خلبؿ تقديـ أشكاؿ 

مف منظكر  ك الفكرية الأدبية ص نقدية تُممييا اشتراطات الظاىرتيفذاتو كتنتج خصائ رمزية تعبّر عف
 الاستغراب.

إف التحكلات المفيكمية التي لحقت بالعقؿ الغربي، كانت ليا تفاعلبتيا في الفكر النقدم العربي        
الكبرل ليذا العقؿ اشتغالا المستقبِؿ لكؿ الأشكاؿ كالمناىج النقدية المعاصرة. كقد بات تفكيؾ الأنساؽ 

لمممارسات النقدية العربية بكصفيا خطابات ناشئة حكؿ الآخر المختمؼ الذم تُحاصِره رغبة العقؿ الغربي 
 في طمس كؿ منظكماتو الثقافية كالاجتماعية. -المستعمِر–

فإنو معني  بخطاب ما كباعتبار أف النقد العربي المعاصر ينتمي إلى تمؾ الأنساؽ الثقافية المَقصيّة،       
 بعد الككلكنيالية ك بِنياتيا الفكرية بكصفيا تشكيلب خطابيا، يندرج ضمف كشؼ مُضمرات النماذج العميا .

كمف خلبؿ ىذا المنظكر، سنسعى إلى إبراز أشكاؿ نقدية عربية معاصرة، تناكلت تشكيلبت خطابية       
لمُختمؼ، ك تناكؿ ىذه النماذج العربية، التي استقبمت ذات طبيعة فعّالة، عمى اعتبار أنيا ذلؾ الآخر/ ا

الظاىرة محؿ الدراسة بالتحميؿ كالبحث، مع تسميط الضكء عمى العُدّة المفيكمية ليذه النماذج،كالتي نخصّ 
منيا مشركع سعد البازعي، كتأسيس مسافة حكارية بيف الخطابات النقدية العربية المعاصرة ك غيرىا مف 

 مف خلبؿ رفضيا تمثيؿ العقؿ الغربي ليا.  -المابعد الككلكنيالية-تستظؿ بمظمة الخطابات التي 
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التمثيؿ  –اليامش  –ما بعد الحداثة  –الاستشراؽ  –ما بعد الككلكنيالية  كممات(: 5الكممات المفتاحية ) 
 الاستغراب.–

Abstract 

Talking about postcolonialism is talking about a shift in the discourses of contemporary 

criticism, and talk about the crisis of Western centralism in its critical practice, and therefore 

it has become clear to recognize that the critical systems that practiced their work according to 

the perspective of emerging discourses about the Western mind, have reduced the other in 

their production of the mind itself, through the production of knowledge that makes 

sociocultural practices a transcendent pattern of critical thought that bears all the contents of 

the horizontal transition (D-signified), on which the centrality of the Western mind and all 

Conceptual dualities that carry the fallacies of this mind.. 

Orientalism is a cultural imperative imposed epistemology that mobilizes the Western 

cognitive system towards a colonial discourse from the point of view of the colonizer, 

especially the literary discourse, which has long carried false justifications that interact 

according to a dialectic (center / margin) that has its historical concepts and cultural loads 

charged with the production of critical policies that fall according to this scene, which is 

supported by the idea of accountability from the being of the colonizer to the latter, who re-

establishes his counter-discourse, as the other/marginalized, who must reposition himself in 

the world by presenting symbolic forms that express about itself and produces critical 

characteristics dictated by the requirements of the literary phenomenon from the perspective 

of astonishment. 

The conceptual transformations that have occurred in the Western mind have had their 

interactions in the future Arab critical thought of all contemporary critical forms and 

approaches. The dismantling of the major patterns of this mind has become a preoccupation of 

Arab critical practices as emerging discourses about the different other, which is besieged by 

the desire of the Western mind – the colonizer – to obliterate all its cultural and social systems 

As contemporary Arab criticism belongs to these excluded cultural patterns, it is 

concerned with the postcolonial discourse and its intellectual structures as a discursive 

formation, which falls within the disclosure of the implications of higher models. 

Through this perspective, we will seek to highlight contemporary Arab critical forms, 

which dealt with discursive formations of an effective nature, considering that they are the 

other/different, and address these Arab models, which received the phenomenon under study 

with analysis and research, while highlighting the conceptual kit of these models, including 

Saad Al-Bazai's project, and establishing a dialogical distance between contemporary Arab 

critical discourses and other discourses that remain under the umbrella of postcolonialism by 

refusing to represent the Western mind.. 
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